~+ SEBASTIEN JUNCA
: # ) . 3

FY -
-

UE TOTEM\. .

.

L]

Tk e |

L]

\,ATOME;’ ’

/




DU MEME AUTEUR

Aux Editions de I'Arbre d’'Or :

« Les Naufragés de Die@008.
e L’Envers du monde,008

Aux Editions EDILIVRE :

» De feu et de sang - Les charniers de lumi2eéd,Q
* Blessure d’étoile - La face cachée de I'évoluti2dd 1
 Petit manuel de survie, de résistance et d’'insosimisa I'usage de I'ouvrier moderng011

Aux Editions DEMOPOLIS :

» Au cceur de la crise — Carnets ouvri@iPséface de Gérard Mordillat), 2014.

En téléchargement libre sur le site de l'auteur :

 La Sensation du gouffre. Poemes en prose et atgxess 2015
* Le Vouloir du Véridique. Carnets hygiéniqueg15s.
* Le Totem et I'atome. Introduction a la mécanique dieux2017.



Tous droits de reproduction, d’adaptation et deuc#éon,
intégrale ou partielle réservés pour tous pays.

Mail : sebastienjunca@laposte.net

Site :http://les-naufrages-de-dieu.over-blog.fr




LE TOTEM ET L'ATOME

Introduction a la mécanique des dieux



A ma grand-meére, Alice.



« Omnis creatura adhuc in gemiscit et parturit. »
La création tout entiére soupire et souffre les
douleurs de I'enfantement.

Rowmains, VI, 22.



AVANT-PROPOS

Je n’ai pour ma part jamais eu a souffrir de lggi@h. Il m’a néanmoins fallu quelques
temps sacrifier au catéchisme afin que les mierenp&eur dime a I'opinion publique, a la
morale chrétienne et surtout a la tradition. Ors@a@lébarrasse pas aussi facilement de vingt
siecles de culture chrétienne. Méme quand on fatigpdes classes populaires de la fin des
années soixante. Ma grand-mere maternelle, trestel@enait beaucoup a ce que je fasse mes
communions. Issue de la petite bourgeoisie de pceyielle avait hérité des siens, en plus de
quelques biens matériels, cette tradition qui iagia entretenir les meilleures relations
possibles avec tous les notables de la ville, doomsieur le curé. Aussi mit-elle un point
d’honneur a ce que jen passe par un minimum d'a@tloe religieuse. Elle était aussi ma
marraine. Autant dire qu’elle avait, en plus de geslques biens et un caractere craint de
tous, assez d’arguments pour parvenir a ses fugdles qu’elles fussent.

Quant a moi, je navais pas encore d'opinion suchase, entendez la religion. Mes
parents n’étaient pas pratiquants. Quant a leyaoae, elle n’était qu’habitude et sacrifice a
la coutume. On ne mettait jamais le pain sur leatable. On le signait avec le couteau avant
d’en couper la premiére tranche. Mon pére le fhiparce que son pere la faisait, parce que...
La coutume s’est perdue. La technigue a gagnéassuderstition depuis que le pain se vend
tranché et que la boulangére se charge de I'offies. fétes religieuses, les visites sur les
tombes, les quelques signes ostentatoires... toatndé&lait que conventions. Sortegxfvoto
et d’'offrandes a I'endroit de I'opinion d’autruiyd qu’a I'adresse d’une quelconque divinité

qui chaque jour tardait un peu plus a se manifester



Mon pere était en définitive, et sans méme sawadr @gla portait un nom, plutét athée. Sa
philosophie se résumait a peu de chose, tout cosoneidée de I'existence, et tenait en
quelques mots, péremptoires : « Quand on est moMaut pas un pet d’lapin ! » Quant a ma
mere, elle faisait parfois montre d’'une dévotioassairement a I'image de celle que ma
grand-mére lui avait inculquée. Les lecons avaiété manifestement bien apprises.
Cependant, l'idée de la mort faisait souvent chi@nde fragile édifice des apparences et des
certitudes d’emprunt qui lui tenait lieu de conioat religieuse. Je ne comprenais pas que
quelqu’un qui crdt en Dieu puisse malgré tout aymur de la mort. Par contre, sa foi se
ravivait comme par miracle sitdt que le besoin @'wide particuliere se faisait sentir. La
perte d’'un bijou par exemple, lui faisait aussitdtoquer le Ciel, la Sainte Vierge ou encore
celle qui avait sa préférence — parce que san® daytlus prompte a répondre a ses attentes
en plus de sa proximité géographique — sainte Fbéte Lisieux.

Mes grands-parents paternels, issus quant a emxnailieu campagnard trées modeste, ne
faisaient pas plus montre de dévotion. Hormis, @é&n pour les grandes occasions. De
maniere générale, il me semblait que les femmeasnétaur ce plan beaucoup plus prudentes
gue les hommes. Et quand bien méme, au fond, redlesoyaient sans doute pas plus en Dieu
gue leurs époux, elles se disaient qu'il valait tieiméme mieux I'avoir de son c6té. Aussi se
faisaient elles le plus souvent les gardiennedrdégions quand les hommes, dans toute leur
rusticité, étaient beaucoup plus préoccupés pacHeses de la terre. Le seul nom de Dieu
dans la bouche de mon grand-pére ne surgissaipa@ureponctuer ses rares mais néanmoins

redoutés acces de colére. A part ¢a, je n’entemgl@isrés rarement parler du Ciel.

Pendant les un ou deux ans qui précéderent ma coimmsolennelle, je passais avec
certains de mes copains d’école, une ou deux hemresmpagnie des apoétres et des Saintes
Ecritures. Bien gu’ennuyeuses a souhait, les s&adeecatéchisme se terminaient le plus
souvent dans la cour du presbytére autour d’'unomballseconde religion qui n’obtenait
toutefois pas plus mes faveurs que la premiéres Maplaisir d'étre avec mes camarades
'emportait sur le reste. Le but n’était-il pas e et déja atteint ? Celui qui consiste a
rassembler les hommes, et au-dela, les cceurs.dlladds a vélo ou a pied ou des baignades
dans la riviere venaient parfois ponctuer notre lemg@u temps catholique mais si peu
scolastique. Et puis je savais bien qu’au bout@apte, la récompense serait supréme et le
plaisir divin : un grand repas de famille en 'henon du presque demi-dieu que je serai le
temps d’'une journée. Journée ou chacun viendrgiosk¥ a mes pieds une offrande a la

hauteur de I'événement. Je savais déja, par dautmwices ayant passé cette initiation



consumeériste, la nature des cadeaux sacramentelma|seraient destinés : une montre
d’adulte, une de ces grosses montres en acier diadg, lourde, étanche et a quartz ; un vélo
de course avec ses dix vitesses ou bien encorardent. Toutes ces perspectives laissaient
augurer d'une tres belle journée. Aussi, je coraerttien a quelques sacrifices, signes de
croix, « Notre Pére » et autres génuflexions.

Aprés le catéchisme, mes camarades et moi alliomss rperdre au milieu des
bonimenteurs, des badauds, veaux, vaches, cochamwietes du marché de Saint Hilaire.
J'y retrouvais ma grand-mere Alice. Tous deux, noags empressions de déguster notre
galette a un franc a la farine de Sarrazin et amrbesalé qui faisait notre plus grand bonheur.
Le beurre brdlant nous coulait sur les doigts conumesaint chréme. Cela valait largement
toutes les hosties consacrées du monde catholapgstolique et romain. Ainsi, chaque

mercredi matin, c’était, a ma grand-mere et a matire communion solennelle.

S.J.



PRESENTATION

Ce travail ne se veut en aucune maniere un énieaité t’histoire des religions. Il n’en a
pas l'envergure, encore moins la prétention. Pamalyse du fait religieux j'ai voulu ici,
modestement, en remonter le cours jusqu’a sa sdeactant du postulat que tout phénomene
social releve avant tout du vital et du biologiqyiaj tenté ici de retrouver les racines
biologiques du phénoméne religieux. Pour Emile Daiin, le fait religieux est un fait social.

Il est donc, par nature, un fait biologique. Aussije envisagé celui-ci dans une perspective
évolutionniste dans la logique de ce que Charlasvibaavait inauguré avet’Origine des
especeg1859). En procédant de la sorte, j'ai souhaifdaer le phénoméne religieux dans
son courant naturel. J'ai voulu le réinscrire dansmouvement d’ensemble, une dynamique
qui n’est autre que la vie elle-méme et dont lgeeeis pré-religieux trouvent leurs racines
bien en amont des premiers groupes humains.

Car si le fait religieux semble particulier aux igd€s humaines, il n’apparait pas pour
autant spontanément avec elles. S’il semble awwgi £omme une propriété émergente une
fois atteint un certain degré de complexité socdaleulturelle, c’est peut-étre parce qu'il était
déja la, présent sous des formes différentes papatoires. Les dieux eux-mémes ne naissent
pas de rien.

D’aucuns seraient tentés de voir une désacralisatio religieux ainsi relégué, aprés
analyses, au niveau subalterne des seules nésebmitégiques. Or, pourquoi ne pas au
contraire effectuer le mouvement a rebours ? Plyiétde voir une profanation du sentiment
religieux, pourquoi ne pas plutét y voir un moyes shcraliser I'ensemble des complexités
biologiques et cosmologiques qui I'ont précédé i lde jeter un ombre sur le fait religieux,
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la mise en évidence de ses origines biologiquamtirelles jette une lumiére nouvelle sur
I'ensemble des processus qui I'ont fait naitrevivant, la matiere, l'univers dans sa totalité,
revétent une signification nouvelle. Comme le ditrdda Eliade au sujet de I'homme

religieux, la vie de 'homme conscient de son ampance a I'ensemble de l'univers

possédera une dimension de plus. Elle ne seraspiydement humaine, elle sera en méme
temps « cosmique », puisqu’elle aura désormaisstroeture trans-humaine.

Quand Charles Darwin publigOrigine des especesl apparait pour la majorité bien-
pensante de I'époque comme le profanateur parlercel Avec sa théorie évolutionniste, il
désacralise I'espece humaine qui jusque-la se dérasi comme directement née de la main
de Dieu. Déposée sur terre pour la dominer et aptiofas desseins du Créateur. Or, avec le
temps, c’est tout le contraire qui s’est passéokime, apres Darwin, s’est trouvé réinscrit au
sein de la création. Avec les découvertes scignif du siecle qui suivit, 'hnomme a renoué
avec ses racines cosmologiques. Il se retrouve derte héritier d’'un univers dont il n'est
plus le jouisseur froid et insatiable. Par une redleuse responsabilité, il est promis a en
devenir le 1égataire et le protecteur.

Pareillement, a défaut de voir le fait religieugsé au niveau du fait social et plus loin,
du fait biologique et matériel, ne serait-ce pagdilla vie elle-méme dans toute sa diversité
qui revét de fait le caractére sacré qui aurailud@choir de droit ? C’est ce que les sociétés
archaiques ont intégré depuis longtemps a tra@ersdgie, la superstition et le surnaturel.
Autant de termes inventés par nos prétendues ksaivons » pour désigner avec mepris et
condescendance ce que I'homme dit « primitif » w@rait quant a lui comme naturel et

allant de soi.

LA FONDATION DU MONDE

Pour vivre dans le monde, il faut le fonder, ébtitcea Eliade, et aucun monde ne peut
naitre dans le « chaos » de 'homogénéité et delddivité de I'espace profaheLe monde,
écrit-il encore, se laisse saisir en tant que mopaddant que cosmos, dans la mesure ou il se
révéle comme monde satrdl apparait donc que le sacré est véritablereriehtation, le
sens que I'homme donne au monde, a son existenadaesienne au sein du cosmos. Un
monde sacré est un monde organisé ou créé pardbides dieux. En définitive, c’est un

monde qui a du sens, qui fait sens. Un monde eidi'’homme du chaos, donc de I'absurde,

Mircea Eliade]e sacré et le profané&ditions Gallimard, Folio/Essais, 1965, p. 26.
2 .
Ibid., p. 61.
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du néant et de l'angoisse inhérente a toute existgmofane, désacralisée ou pas encore
consacrée.

En I'absence de dieux traditionnels, qu’est-cempurrait revétir un caractere sacré sinon
la vie elle-méme dans tout son mystere étenduatdété de I'univers ? Point n’est besoin de
divinités d’aucune sorte pour consacrer le mona@evie suffit et le monde en porte chaque
jour un peu plus témoignage a travers les inéplasat®couvertes de la science.

Or, comme le dit encore Eliade, I'hnomme religieues dsociétés archaiques finit par se
reconnaitre comme sacreé du fait qu’il fait parteela création des dieux. « Il retrouve en lui-
méme la “sainteté” qu'il reconnait dans le cosnyoEn sens inverse, on peut présager que
'homme profane des sociétés modernes, par l'apipsage de linteraction et de
I'interdépendance de sa vie avec son environnerfiaitg par étendre au cosmos la sainteté

gu’il reconnaissait d’abord en lui-méme.

L’'opposition entre la raison et le mythe n'est dgpas radicale. Une réconciliation
s’avere possible, qui permet peut-étre de pressdémtréalité d’'une forme supréme de la
connaissance humaine.

GEORGESGUSDORFR,
Mythe et métaphysique.

L’humanité aujourd’hui, et face aux défis qui sted siens, est en attente d’'un nouveau
mythe global. Lequel répondrait a la récente pdseconscience de notre interaction et de
notre unité avec la totalité de l'univers. Un mytqe a refonder le monde en méme temps
gue notre humanité. Une alliance nouvelle en quekprte. De celle qui consacrerait enfin
notre espece comme pleinement intégrée a son gnae espéece laissant enfin derriére elle
les ages sombres de I'opposition entre I'Espria &flatiere, le Ciel et la Terre, les dieux et les
hommes. Une humanité enfin préte a quitter les ggenitifs de la survie et de la
confrontation au monde, pour entrer pleinement étniivement dans la Vie et la co-
création. Une vie non plus seulement terrienne ternelle, mais une vie de forme

symbiotique, de dimension cosmique et de naturgsglie.
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Chapitre Premier.

L’'ESSENCE DE LA CROYANCE

Esquisse d’une théogenése

Un nouveau dieu, qui est la source des dieux. BEnéme temps un dieu qui parle, qui
ordonne, qui récompense, qui punit; [...]. Mais gtree que c’est ? C’est la société méme
sans laquelle ’Thomme n’est rien et ne serait rien.

ALAIN,
Propos sur la religion.

1. Nature, culture et religion

Depuis le siecle des Lumieres, les encyclopédistdes voyages de Louis-Antoine de
Bougainville, les hommes éclairés n'ont eu de cegsehercher en eux et dans les lieux les
plus reculés du monde, 'humanité sous sa forngir@ile : 'THomme a I'état de « nature ».
L’Homme encore vierge de tout ce que la sociétébsempar ailleurs avoir corrompu en lui
depuis gu’elle existe. Dans sdfoyage autour du mondée capitaine dé.a Boudeusenous

rapporte :

De tous les sauvages que jai vu dans ma vie, éehd?ais sont les plus dénués de tout: ils sont
exactement dans ce qu’on peut appeler I'état deradt..]. [lIs] forment aussi la société d’hommes la
moins nombreuse que j'ai rencontrée dans toutepddages du monde ; cependant [...] on trouve parmi
eux des charlatans. C'est que, dés qu'il y a enkeplis d'une famille, [...] les individus veulent

dominer ou par la force ou par I'imposture. Le ndenfamille se change en celui de société, et fat-el
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établie au milieu des bois, ne f(t-elle composéedpicousins germains, un esprit attentif y dédmule
germe de tous les vices auxquels les hommes raksestb nation ont, en se policant, donné des noms,

vices qui font naitre, mouvoir et tomber les plusngls empires

Si, comme le dit Rousseau dah¥mile, c'est la faiblesse de I'homme qui le rend
sociable, cette sociabilité ne fait pas pour autdmt’/homme une singularité sinon une
exception au sein du régne animal. Toute formeigledans ses aspects les plus primitifs ou
rudimentaires, comporte du « social ». Un organikmenéme, fat-il parmi les plus simples,
n'est-il pas a lui seul la synthese et la repregent a un niveau supérieur d'une « société »
d’individus subordonnés que sont les cellules Zhailge, la communication, l'intégration et
la participation a un tout, impliquent la formatidfune société, fat-elle celle d'un simple
couple.

De méme, on a longtemps vu dans la culture, la aamwation, la fabrication d’outils,
autant de signes du passage progressif de l'an@nali’humanité. Cependant, les plus
récentes découvertes en zoologie et plus spéaifigneen éthologie et en primatologie ont
sérieusement mis a mal ces vieux clichés anthropagees. Les notions de culture, de
communication, de langage ne sont pas les seulsagpa de nos sociétés humaines. Loin
s’en faut ! Chaque espéce animale, chaque fornveedée la plus simple a la plus complexe,
pourrait pareillement prétendre, s'il lui étaitditile de nous le signifier, a sa propre culture -
qui n'est autre qu’'une forme de meémoire collectios cultures, nos langues, nos
institutions méme n’ont pas vocation a l'univergalbien qu’elles en aient la prétention. Or,
n'est-ce pas justement cette derniére qui sembj#ule souvent caractériser notre espéece ?
Toutes ces soi-disant spécificités ne sont padoleses les plus abouties d’'une évolution
biologique animale puis sociale dont nous seri@ssplus dignes représentants. Car si nos
textes et nos institutions, nos idéaux et nos akpis, nos réves et nos ambitions, sont sans
doute parmi les plus nobles qui soient, leur mis@mtique s’est réevélée et se révele encore
le plus souvent désastreuse.

Nous considérons toujours la vie de fagcon simpligtee se résume pour la plupart des
hommes a une simple branche maitresse a I'extrémitéquelle 'homme, en toute modestie,
se voit non seulement comme le dernier bourgeois notanme le plus abouti. Or, la vie a
bien plus « d’imagination » que nous. Son expansidnavers l'espace et le temps ne se
limite pas a un seul rameau. Bien au contrairepatme le dit Darwin, elle est un arbre dont

chaque branche, dans sa spécificité, dont chaquegdan, dans sa variété, est a I'égal de tous

! Louis-Antoine de Bougainville/oyage autour du mondggditions Gallimard, 1982, p. 193.
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les autres. Il n'est que 'homme - et c’est sanstelda que se tient sa singularité — pour se

croire différent, voire le plus souvent supérieur.

Le passage, nous dit Claude Lévi-Strauss, s'iltexientre Nature et culture, ne serait donc étre
cherché a I'étage des prétendues sociétés anitedlles qu’'on les rencontre chez certains insectels [
Aucune place, dans ces structures collectives, nyione une esquisse de ce qu’on pourrait appeler le
modeéle culturel universel : langage, outils, insiitns sociales, et systemes de valeurs esthéfiques

morales ou religieusés

Puis de poursuivre, « C'est a 'autre extrémitd'éehelle animale qu’il faut s’adresser si
I'on espére découvrir une amorce de ces comportsnremains : aupres des mammiferes
supérieurs, et plus spécialement des singes awtidkes » Ici, I'anthropologue structuraliste
cherche ni plus ni moins a s’approcher d’'un hypiigaé point d’origine de ce qu’il nomme
imprudemment lemodéle culturel universeddont I'homme, une fois de plus, se définirait
comme le représentant le plus abouti. Or, ce sandi modele, quel est-il ? Dans son
Anthropologie structuraleil nous rappelle la définition célébre de Tylaup qui la culture
est un ensemble complexe comprenant |'outillageinstitutions, les croyances, les coutumes
et aussi, bien entendue, la lanjudais si cette définition de la culture vaut saosteste
pour notre espece, pourquoi serait-elle de mémkcapfe a toutes les autres ? Il est autant de
formes de culture qu’il est de civilisations et neéde formes de vie. Nos définitions des faits
naturels comme des faits sociaux ne valent que pous et notre espéece. Elles n'ont en
aucun cas valeur universelle. Toutes les autresiderde civilisations sinon d’espéeces
vivantes ne peuvent qu’étre systématiquement difiges a chaque fois qu’elles seront
observées a travers ce prisme. De plus, les desnt@mnstatations des primatologues et autres
biologistes ont une a une éliminé chague composdateette définition. Nous savons
aujourd’hui a partir de nombreuses observations, lquilisation d’outils n’est pas du seul
ressort de I'espéce humaine. Pas davantage neldeso« institutions » qui ne sont qu’'une
autre maniere de nommer les régles de vie so¢emesodes de conduite des individus entre
eux et au regard du groupe, les rapports de faediérarchie, la transmission des savoirs,
I'éducation ou la répartition des taches au seime’société, flt-elle un groupe animal. Ce
gque nous appelons également coutumes n’'est guéeeedi sur le fond, des comportements

animaux liés a I'habitude, a une certaine routinasdle parcours de tel ou tel territoire de

Claude Lévi-Straus®ature, culture et sociét&ditions Flammarion, 2009, 56-57.
Ibid.
% Claude Lévi-Strausgynthropologie structuraleRlon, [1958] 1974, p. 84.
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chasse, dans la préférence de certains lieux, rthres proies, de certains comportements de
prédation ou sexuels qui peuvent méme étre speéesiq certains groupes au sein d’'une
méme espece. En 1953, le biologiste japonais MEsa@i observe qu’un singe (macaque)
de I'lle de Koshima ayant appris a laver les patdtauces du sable qui les souillait, transmet
sa découverte a ses congénéeres. Autant de « cauturaeimales ou humaines, nées de
besoins vitaux et que nos cultures respectivegtiitale a la mémorisation et a la
transmission) ont fixées en habitudes et componésreal sein du regne animal ; en coutumes
et traditions chez ’homme. Mais toujours, et dessdeux cas, les marques d’'une forme de
culture. L’esthétique elle-méme mise en avant paud® Lévi-Strauss n’a pas d’autre origine
gu’affective et donc biologique.

Le probléme de toute science, de toute prétentiandscription et a la classification des
faits dits « naturels », réside dans [lutilisatides mots et des termes saturés de nos
expériences et comportements humains. Aussi, ét gile nous appliquons ces outils
culturels a la description des faits naturelsgé@$orment et falsifient les faits. Il y a contrgste
difformité et inadéquation criante. D’un tel corista bon sens conclurait que l'outil de
mesure n'est pas adapté a I'objet mesuré. Or,Us gbuvent, c’est tout le contraire qui se
produit. On conclue a la difformité de la chose unés du seul fait qu’elle échappe a I'outil
de mesure. Nous mesurons toujours des comportemaatisrels a l'aune de nos
comportements sociaux, comme si ces derniers deva@iee le terme final et culminant de
I'évolution du vivant. Dés lors, ne nous étonnorms gle nos nombreux tdtonnements en
matiere de connaissances, et de nos pires égaegrematiere d’humanité et de respect de
la vie.

Enfin, et concernant les dernieres notionsnealité et dereligion, les derniéres études en
primatologie ont montré la présence chez certaitisrapoides tels que les chimpanzés et les
bonobo, de comportements que I'on pensait jusqugeiguement humains. Frans de Waal,
éthologiste, a constaté chez les chimpanzés déclprocité, de l'altruisme, de I'empathie.
Consolation, anticipation et prévention de dangemsourus par le groupe ou plusieurs
individus du groupe ont aussi été observés. Sanzathme nous dit-il, il 'y a pas de
coopération et, ce faisant, pas d'évolution possitels espécesTelles sont, au sein du régne
animal, les formes élémentaires de ce que 'homppelkera plus tard la morale et dont il
n'aura de cesse, jusqu’a tout récemment, de regeadla paternité.

! Frans de Waal,’age de 'empathie, lecons de nature pour uneé&écplus apaiséd:ditions Les Liens qui

Libérent, 2010 La politique du chimpanz&ditions du Rocherlle singe en nou&ditions Fayard.

16



Reste enfin a distinguer au sein du monde aningaptemiéres formes dsacréet du
religieux Frans de Waal ne doute pas d’en trouver les rieé#s au coeur de sociétés de
singes anthropoides. Pour lui, I'origine de la nerat donc des religions, serait liée a
I'unification et a la cohésion des groupes. Autdine qu’elles sont presque sans age. Nous
verrons plus loin que le totémisme en est sansedbuhe des premiéeres manifestations
tangibles.

Y a-t-il jamais eu un état de nature concernantspbee humaine ? On peut
raisonnablement en douter dans la mesure ou netterdture n’ont, tout au long de I'histoire
de la vie elle-méme, jamais été véritablementmisdis I'une de l'autre. Ces deux notions ont
été trés tot mélées dés que la vie est devenuesaufhent complexe pour initier des
échanges, des relations, de la collaboration etateges méme primitives de réciprocité et de
communication. Si le social est au fond du vitainme nous le dit Bergson ; la culture et la
religion elles-mémes, qui sont les points culmisadi phénomeéne social, le sont aussi. Et il
serait vain d'y chercher ou d'y voir le caractepprstané qui ferait de notre espéce une
singularité du régne animal. A défaut de trouvee ligne de séparation claire entre les
sociétés animales et les sociétés humaines, peusé@tait-il possible, en dernier recours, de
limiter les différentes organisations animales amme de société, quand ces mémes
organisations sur le plan humain seraient seutegrae de se hisser au rangailglisations
Mais, la encore, qu’est-ce que la civilisation ?

- Le premier dictionnaire qui nous tombe sous lannmous dit en premiere définition :

« Ensemble cohérent de sociétés ou de culturesenebie des caracteres sociaux, culturels,
etc., qu’elles partagent... » Cette premiére définithe nous aide guére car nous avons vu
que les caracteres sociaux ou culturels peuvenfféremment étre inventoriés au sein du
regne animal comme ils le sont au sein de I'espeaogaine.

- La seconde définition nous dit: « Période deormgment, de particuliére richesse
culturelle d’'une ou de plusieurs sociétés, cultuets » Caayonnemenet cetteparticuliere
richessedont il est ici question ne sont bien évidemmemiiaables qu’a une seule et méme
civilisation ; celle qui nous intéresse. Qui plss, éa définition se référe une fois encore a la
notion de culture qui, nous I'avons vu, n'est paécifique aux sociétés humaines.

- Enfin, et en troisieme définition, notre dicti@ire nous propose: « Ensemble des
comportements, des valeurs supposés témoigneradmésr humain, de I'évolution positive
des sociétés (par opposition a barbarie); » Onrpibuégalement ajouter, pour enrichir la
définition, qu’en l'idée de civilisation résiderda transmission intergénérationnelle d’'un

patrimoine a la fois technique, culturel et surtoudral. Mais la encore, les plus récentes
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observations sur les grands singes ont largementrénqu’ils étaient capables de transmettre
aux générations futures des techniques et des rsamoguis a force de recherche et
d’expériences. Quant a la notion de barbarie, ceielesiecle a amplement démontré que son
recul n’était, loin s’en faut, en rien proportioh@el’avancée de la dite civilisation. Bien au
contraire, la barbarie, toujours présente souanra de la civilisation, n’apparait jamais avec
autant de force que lorsque la civilisation qudissimule semble a chaque fois plus élevée ;
supérieure... De plus, I'histoire a souvent faittayve que la barbarie repoussait d’autant ses
limites qu’elle profitait de la complicité des pltécents progres technologiques.

Aussi, la question de savoir ou se situerait ddmstdire, le passage supposé entre nature
et culture semble vaine et surtout anthropocerdrigu plus forte raison dangereuse. Car
supposer une différence c’est implicitement adreaitre supériorité des uns sur les autres et
par la méme, s’affranchir de tous les devoirs ddentité nous impose. C’est s’autoriser a
nouveau toutes les barbaries. Cette question visguisl longtemps a chercher une
articulation, un hypothétique passage de frontigriepermettrait une fois de plus a ’lhomme
de se distinguer du regne animal, de s’ériger ditéemdépendante, libre, supérieure et
comme définitivement affranchie des dictats destimct et de la mére nature. Bref, une
distinction qui — non plus de droit divin, mais di®it naturel — permettrait a ’lhumanité une
fois de plus de se dégager de ses devoirs vis-devia nature et des autres espéces. Liberté a
nouveau pour 'lhomme de s’en rendre définitivemematitre et possesseur, d’en disposer
comme bon lui semble en justifiant les horreurss@as, présentes comme toutes celles a
venir.

Aprés Copernic et Galilée nos certitudes géocamgsgont fini par voler en éclats. La
découverte de milliards d’autres étoiles semblabl&s nbtre a fini de confirmer ces géniales
intuitions. Au 27 septembre 2016, 3532 exoplanedparties sur 2649 systemes planétaires
ont été d'ores et déja inventoriées. La liste estiednment loin d’étre close sachant que
statistiquement, notre seule galaxie serait sudteqt'abriter un milliard d’exoplanétés

Ces deux derniers siecles, les avancées considgérdes sciences de la vie ont largement
repoussé dans le passe les limites de la culteréa dociété et de la civilisation. L’homme
n'est plus le seul détenteur de caracteres, dimjg#ta priori exceptionnels qu’il nous est
désormais possible d’observer loin dans I'histdiuerégne animal sinon de la vie elle-méme.
Notre regard a changé parce que notre vision agéean

Sommes-nous sur le point de faire tomber les dernmiemparts qui visaient a nous

retrancher de la nature et a nous considérer conma@xception non seulement culturelle ou

! Source Wikipedia.

18



biologique, mais aussi universelle ? En derniéralyse, il semble que ce qui distingue
essentiellement 'homme de toutes les autres fordeesréations et de créatures est cette
inextinguible soif de comprendre mais aussi d'épeapa ses origines. L’homme, seule
créature en perpétuelle quéte de la moindre prdev@n exception. Laquelle lui permettrait
de s’élever enfin au-dessus de sa condition. Magspueuve grace a laquelle il serait une fois
encore a méme de justifier la plupart de ses cotapants dominateurs, hégémoniques voire
destructeurs vis-a-vis des autres especes et datlae au sens large. L’homme, seule

créature aspirant a la divinité. L’homme enfin,leatréature apte a s’illusionner elle-méme.

2. Le surnaturel

Au premier regard que les hommes jetérent sur led@orien ne leur parut moins naturel
que la nature.

MAX MULLER,
Physical religion.

Le primitif ne fait pas la distinction que nous méme faisomseele naturel et le
surnaturel Pour lui, le surnaturel n’est que la face caathéeaturel dont il procéde. Il n'a
pas de caractére transcendant mais bien au centramanent. Le second n’étant que le
prolongement, la partie visible du premier. La ootde surnaturel n’est qu’une interprétation,
une catégorisation et une division de plus, typioemet occidentale et « civilisée » de faits qui
échappent a toute explication empirique et sciguif. En conséquence, ces faits relévent du
merveilleux et de la superstition auxquels nous@ess le surnaturel. Une sorte de fourre-
tout intellectuel au sein duquel nous jetons cornamnéond d’'une fosse tout ce qui échappe a
nos catégories et a notre division occidentale &kl. rOn pourrait dire que ce qui nous
apparait comme étant surnaturel (parce @ueposteriori dénué de tout fondement
scientifique), n’est, pour le primitif, que de Ibgrnaturel. Autrement dit, un naturel d’ordre
supérieur en termes d’origine dans le temps. Emssnte surnaturel est, pour le primitif, du
naturel qu’il n’attend pas ! Pour lui, il n’y a phsu de se poser de questions sur l'origine de
tel ou tel phénomene ou sur sa causalité. Le stelané en un tout indifférencié.

Pour le primitif, les faits naturels ne sont apgréés que du seul point de vue de la
perception directe. La réflexion scientifique, laipposition des faits intermédiaires

susceptibles de s’intercaler entre la cause det,eft qui ne sont pas directement perceptibles

! Le terme ici ne dissimule aucun jugement de valéne faut y voir aucune connotation péjorataten’est a

considérer que du seul point de vue ethnologique.
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par les sens, sont inexistants. Le primitif ne tcopie ce qu'il voit. En cela, il est méme
davantage rationnel que le rationaliste occidemtaksi, et eu égard a une expérience tout
empirique, il établit naturellement entre les éwearts des relations de cause a effet — pour
nous, hommes du XXkiécle, excessivement simplistes -, mais qui paiusont on ne peut
plus naturelles et logiques. Un exemple simples: geesmiers hommes confrontés pour la
seule et unique fois de leur vie a une éclipseirgotievaient a n’en pas douter étre saisis
d’effroi. Pour eux, la fin du monde — autrement @it leur groupe ethnique — était venue.
Comment imaginer que la progressive diminution etéedumiére sur laquelle se réglait toute
leur existence n’était que momentanée ? Commergiimaaque cette soudaine ombre noire
qui dévorait lentement leur « source de vie » ité&ae 'ombre de la Lune s’interposant

momentanément entre la Terre et le Soleil ?

En voyant une éclipse, nous rapporte James Geaegerf-les Ojebways s'imaginaient que le soleil
s’éteignait. C’est pourquoi ils lancaient en I'dies fleches a pointes de feu, pour rallumer saérami
expirante. Pendant une éclipse, les Sencis du Réental lancaient aussi des fleches enflammées en
direction du soleil ; mais il y a bonne raison deire que ce n’était pas tant pour rallumer sa mpe

pour chasser une béte sauvage avec laquelle, sippbis, il était aux prisés

Une puissance supérieure leur ravissait la lumléedfroi, les pleurs, les cris, les plaintes,
la panique des uns, les imprécations des autresyattiétisé sur un plan supérieur, collectif et
social, une émotion qui sera sans doute le poorigihe de ce qui deviendra le sens du sacré
et du religieux. Autant dire que le retour de lmiére, aprés une telle frayeur, allait sans mal
étre interprété comme une réponse aux lamentadiemfiommes de la part de cette puissance
supérieure, quelle qu'elle fat. lls avaient étéeedus, compris et épargnés. Mais en
définitive, rien de magique ni de merveilleux danst cela. Simplement une vision et une
perception différente des événements menant anterpiétation différente de la notre.

La cause typiquement surnaturelle est celle quatvperturber le cours « normal » des
choses et de la nature tel que toute société medmnprimitive se le représente. Autant
d’événements inattendus, improbables, apparemmaunciliables avec l'ordre donné,
autrement dit avec les catégories, sources deapésentations respectives du réel. Un tel
constat nous fait admirablement bien saisir leafesttraordinaire que la part du mystique a pu
mettre au développement a la fois intellectuel esthhnique des Peuples Premiers. Cette

omniprésence de la part mystique dans tous lesidemde la vie quotidienne explique que

! James Georges Frazee Rameau d'or, Livre Robert Laffont, coll. « Bouquins », [1927] 1981197.
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ces peuples aient si peu changé ou « évolué »netle point de vue — sur de plus longues
périodes que celles qui occupent nos propres wotgehnologiques. L'ignorance de
I'expérience et des causes secondes a été un lebstaur au développement matériel et
technologique de ces sociétés. Mais en méme taraps)oix n'a-t-il pas été, en une certaine
mesure, la garantie de leur survie au sein d'undadle leur) préservé ? Ce, bien sir, jusqu’a
I'arrivée de 'homme blanc. Ajouté a l'ignorancesdeauses secondes et a la naturelle
habitude de ne voir en tout événement ou phénomehee seule origine mystique, le
misonéisme vient accroitre la réticence des naudiel'égard de toute forme de progres
technique, social, intellectuel, etc. Pour lindigé tout ce qui sort de l'ordinaire, du
« coutumier », ressort immanquablement de la deral Observation qui nous amene a la
conclusion que c’est bien de la sorcellerie et alemlagie que sont primitivement et si

difficilement sorties les sciences et les techrsque

3. Le mana

Pour de nombreux chercheurs, la forme premiereuchaturel ou hypernaturel ; sa forme
élémentaire la plus simple en méme temps que k ymiverselle serait ce qui fat reconnu
dans tout le Pacifique polynésien et mélanésies Bonom demana Sorte de principe vital

décrit par Codrington en ces termes :

Les Mélanésiens croient a l'existence d'une folmmlament distincte de toute force matérielle, qui
agit de toute sorte de fagons, soit pour le bieit pour le mal, et que 'homme a le plus grandré@ge a
mettre sous sa main et a dominer. C’est le manarale comprendre le sens que ce mot a pour les
indigénes... c’est une force, une influence d'ordmenatériel, et, en un certain sens, surnaturel smai
c'est par la force physique qu'elle se révele cenkpar toute espéce de pouvoir ou de supérioriéé qu
I’'homme posséde. Le mana n’est point fixé sur yetatéterminé ; il peut étre amené sur toute esgéce
chose... Toute la religion du Mélanésien consiste parecurer du mana soit pour en profiter soit pur

faire profiter autruil. »

On a trouvé une semblable notion chez la plupast meuples dits « primitifs » : Les
Iroquois, les Algonquins, les Pygmeées, les Daialtss. tribus de Haute Volta. On lui a aussi
trouvé des correspondances dankal@éles anciens Egyptiens, dansPi@nades Hindous, le
Ki des Chinois ou des Japonais,Baraka des Arabes. Tout aussi prochehasina des

Malgaches,Ysun chez les Apachedylanitou chez les Algonquins. On peut y ajouter le

! CodringtonThe Melanesians, their anthropology and folkldrendres, 1891, p. 118. Cité par Jean

Cazeneuvel,’Ethnologie,Librairie Larousse, 1967, p. 132-133.
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Wakandades Sioux, Orendades Iroquois, IdPantangdes Malais. Plus proche de nous, ne
pourrions-nous pas lui assimiler Rxovidencedes philosophes de I'Antiquité qui plus tard
donnera lachanceou laveineet toutes leurs déclinaisons ? Egalemedthl chez Aristote,
principe de vie qui est la matiere des astres ¢adee. Il est aussi l@uide ou lemagnétisme
des magiciens et rebouteux de nos campagnes. Ricisepencore, ne verrait-on pas dans la
Volonté de puissancaietzschéenne ou lerincipe vital bergsonien une des derniéres
expressions dumana Plus simplement et a la lumiére des plus récedi&suvertes
scientifiques, ce principe ne serait-il pas assibld a I'énergie vitale sinon a la vie elle-méme
et & tout ce qu'elle a pu comporter de mystérigua’'@range tout au long de I'histoire des
hommes ? Des aspects partiellement mis en lumiéiree doart par la notion dsélection
naturelle et dévolution des especegcrites par Charles Darwin ; et d’autre part part te
que la physique moderne et la chimie moléculairé s en évidence ces dernieres
décennies.

Bref, si certains auteurs poseni@naet ses correspondances comme principe premier et
fondateur de la magie puis de la religion, d’auteesangent exclusivement dans la catégorie
de la magie. Durkheim pour sa part y voit le pgecpremier du totémisme. L’identifiant au
sacre, il y voit I'origine méme du religieux. RiggsDorsey observent a ce propos que « Chez
les Omaha il existe des totems de toutes sortdsyidinels et collectifs ; or les uns et les
autres sont des condensateurs du wakan. L'indmidla collectivité peuvent puiser le wakan
dont ils ont besoin dans leur totefn.]. »

Marcel Mauss, danSociologie et anthropologiersoit, dans lemang le fait-souche de la
magie et de la religion :

Sans cesse se produisent, dans la vie communesdéntotions, de ces impulsions, d’ou est sortie la
notion de mana. Sans cesse, les habitudes poputaind dérangées par ce qui pourrait troubler f@ord
des choses, sécheresse, richesse, maladie, merte gmétéores, pierres a formes spéciales, ingivid
anormaux, etc. a chacun de ces heurts, a chaqueptien de I'extraordinaire, la société hésitee ell
cherche, elle attend. [...] C'est cette attitude fagifi que I'anormal est mana, c'est-a-dire magique o

produit de la magie?2.

En définitive, le terme dmanaréunit les deux notions epritet depropriété Autant dire
que pour le primitif, largement ignorant de la @apdes procédés de la nature, il est naturel

1
2

P. SaintYvesl.a force magiquél,ibrairie Critique Emile Nourry, 1914, p. 25.
Marcel MaussSociologie et anthropologi®resses Universitaires de France, coll. Quadri@gsq] 1997,
pp. 132.
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de supposer derriere chaque manifestatiomédnala présence d’une intention et donc d’un
esprit bienveillant ou malveillant, selon que teltel évenement sera propice ou néfaste pour
I'individu ou le groupe. On retrouve d’ailleurs tetorrespondance entre propriété et esprit,
autant dire cette confusion, dans le livre d&é&mnéseou il est dit que I'esprit de Dieu flottait
au-dessus des flots de I'abime. L'Espritspiritus, étant ici le souffle divin assimilable a la
parole, autrement dit & la puissance créatriceida.Tar, d’aprés les Ecritures, c’est bien par
la parole que Dieu tire le monde du néant et lessé&jui le constituent. N'est-ce pas aussi en
apprenant a nommer les choses que 'lhomme lesgagaivement tirées du néant et hissées a

I'existence ?

4. La magie

Toute technologie suffisamment avancée est impessitistinguer de la magie.
ARTHUR C. CLARKE.

Ce que nous qualifions de « magique », quand natders des différentes approches du
primitif vis-a-vis de la réalité, les rapports pd@maoins curieux, voire sans logique apparente
qu'il entretient avec elle ; ce méme primitif, camité a la « civilisation » et a sa technologie,
sera de méme enclin a qualifier celle-ci de magiddiaprés Marcel Mauss, le caractére
« magique » ou « religieux » d’'une pratique estaliiéfait qu’elle soit ou non acceptée et
officialisée par la société. Par contre, quandcdwazer, il affirme que la religion est sortie
des échecs et des erreurs de la magie, je pensdogquele succéder a la magie, le sacré
comme le religieux ont toujours été la ou la corhprision scientifique ou magique du
monde faisait défaut. Car si la magie constitupréamier rudiment de la pensée scientifique,
la religion comme le sacré a travers la préhistpues I'histoire, en sont les nécessaires
compléments. La ou la science (la magie) du priréthoue a rendre compte du réel ; la ou
elle ne suffit plus a expliciter ou a comprendreniende, le sacré et le religieux complétent la
causalité déficiente par l'intervention ou la prése invisible de puissances supérieures. Le
mystere trouve ici sa place.

En dépit des incroyables avancées scientifiquesededeux derniers siécles, le rapport
entre le religieux et le scientifique reste invhlgnent le méme. Tout ce qui reste
immanquablement a découvrir ; tout ce qui restdicérderriere I'écran visible de la matiere
et de I'expérimentation scientifique, dessine |t pan moins considérable du religieux, pour

qui s’en réclame ; du mystere ou du surnaturel pEsiautres. Et il semble bien que cette part
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de I'ombre se trouve paradoxalement démultipliégmportion des lumieres apportées par
les sciences.

Aussi, ce ne sont peut-étre pas tant lirratioretde surnaturel qui chaque jour paraissent
reculer sous les assauts réitérés des scienceesettedhniques. Peut-étre est-ce tout
simplement notre conception du « normal » et déek» qui a ainsi évoluée. Ce ne sont pas
tant les faits, aussi surnaturels qu’ils aient pusmisembler a une certaine époque, qui ont
changés ; mais, seule, la conception que nous iensaen méme temps que celle, toujours
tres floue, que nous avions de I'existence et delde.

Deés lors confronté aux puissances invisibles deatare, le primitif n'a d’autre issue que
de s’en protéger ou de se les concilier par certatnels, prieres et autres incantations. Le
premier geste de conservation visera a se préndesireffets néfastes doanapar le biais
d’interdits et de tabous. Le surnaturel est liitepl'anormal, I'exceptionnel... Tout ce qui
est contraire a I'habitude est tabou car synonym@aliveauté, d’'instabilité, d’insécurité et
donc de menace de l'ordre social. Lequel est gataria cohésion du groupe et donc de la
survie de chacun des individus qui le constituérfaut donc, au regard des risques et des
incompréhensions liés a la nature, conserver laumalr et stable de la famille et du groupe.
Tout écart est une entorse aux regles élémeni@rasirvie. On ne peut se permettre le luxe
de l'audace ou de la curiosité. Le contrevenaigfuasia mise au ban de la société. Il devient
des lorgpersonna non gratat donc implicitement condamné. Suivant l'incidele ses actes
sur la collectivité, il est susceptible de deveoir sorcier, ou tabou, ou héro. Si par la
conciliation des forces, il parvient a protégergl®upe, il gagne la confiance du clan. I
devient alors le sorcier, le chaman ou 'homme-migde La tribu fera désormais appel a lui
contre toutes sortes de maux, de craintes, de dangeividuels ou collectifs. De bouc
émissaire il peut tout aussi bien devenir 'égad deeux suivant qu’il aura mis le groupe en
danger ou qu'il aura au contraire assuré sa sécattsa supériorité vis-a-vis d’'un groupe
rival. On peut donc supposer qu'un tel statut a@uduire, a force de mythes successifs, a
élever progressivement certains hommes au rangies,hde demi dieux et de divinités ou
inversement, de démons et d’esprits malfaisants.

Toute forme d’étrangeté et de singularité, tougjgeéchappe a la régle, a la norme, aux
habitudes, a I'ordre social garant de la sécunitégubupe et donc des individus, nourrit la
crainte en méme temps que le respect a I'égard udniatsirel ou dunumineux selon
I'expression de Rudolf Otto. Passé le premier geii de frayeur face a I'incompréhension,

la tentation est grande de maitriser a son avanésg®rces de la nature afin de protéger le
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groupe des dangers potentiels. Sans oublier l'insmguouvoir sur autrui que conféere la
maitrise de ces forces.

La mythologie rudimentaire de la magie, nous diinJ€azeneuve, emprunte ses images au
cauchemar, a l'imagination suscitée par l'inconsciet surtout les désirs refoulés comme
I'ont vu les psychanalystes. Une autre source aendenfournir une quantité considérable de
signifiants magiques est bien sir la nature etd¢ewjui en elle releve du bizarre, de I'étrange
et qui échappe a l'ordre des choses. Les fruitsbldsuou aux formes suggestives, les
jumeaux, les albinos et toute autre forme d’étrénge de singularité morphologique. De la
méme maniere les comportements colériques, hysejdes crises d'épilepsie ou de folie...
supposent la possession maléfique. Tous les coerpertts qui font sortir I'individu de son
état normal sont « magiques ». Le mystere de lafiizon, de la menstruation, fait également
des femmes des étres naturellement prédisposésnadee, mais aussi susceptibles d’étre
tabou durant toutes ces périodes sensibles. Laenért, comme tout ce qui s’en approche,
est le lieu privilégié de la magie.

Enfin, 'ensemble du régne animal dans I'immendigéson mystére et de sa diversité est
une source inépuisable de symboles pour la foratadis du langage magique. Le fait qu’il
soit une des conditions essentielles de la subsistale I'nomme lui confere un statut
magique sinon sacré. Cette relation, par définitibale, jette entre I'animal et I'hnomme des
sociétés traditionnelles des liens puissants fitsespect, de dévotion, d’admiration en méme
temps que de convoitise. Autant de motifs de ogagtt de fascination qui sont, nous dit

Claude Lévi-Strauss, les ingrédients du totémisme.

La magie est avant tout un moyen de nier I'absardit monde.

BRONISLAW MALINOWSKI,
Les Argonautes du Pacifique occidental.

Il semble que toutes les fois ou la techniquedéfawut, ou la « science » atteint ses limites,
alors la magie est mise a contribution. Des queatard, l'incertitude, I'indétermination, font
peser des risques sur I'entreprise, le primitif &gipel aux forces surnaturelles et aux esprits.

Toute activité qui fait appel a des forces mécosnuduitives, profondes (telles que l'art,

la guerre, 'amour, certaines formes de commercesipy toute activité marquée d’une
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émotion forte comporte, nous dit Malinowski, unegmeaqui est considérée comme la
principale source de I'habileté et de I'inspirafion

D’une certaine maniéere, et dans tous les domaieds die ou la technique et le savoir des
indigénes se trouvent pris en défaut, la magieanetonfiance. Elle incite, elle sollicite, elle
pousse en avant, encourage et donne littéralenesnaites a celui qui doute de lui et de ses
capacités humaines ou techniques. Elle est en wgiagrte le palliatif a des individualités
encore trop peu développées au sein d'une coligztqui est tout. Comment de la sorte
développer I'esprit d'initiative, la confiance eni,da hardiesse sinon I'affirmation de soi ? La
magie y pourvoie. Elle écarte la peur liée a l'ignee, a I'inconnu. En tout cela, elle
s'apparente déja beaucoup a la religion, d’'une, garh la science d’autre part. Elle se veut
techniquement efficace en vue de fins pratiquesel® n’'est encore qu’une « pseudo-

science » elle n’en n’est pas moins une promesseidece.

5. Le sacré

Le fait est que tres tot, la survie de n’importeltpiespéce animale a nécessité, a court ou
moyen terme, une certaine forme de collaboratsexuelle, sous sa plus simple apparence ;
sociale sous la plus complexe. Au sein d’'une nabosile, les especes animales n’avaient
que deux expédients possibles a leur dispositiom @& se survivre a elles-mémes: la
prolifération par voie de reproduction individuetia la socialisation par association. Autant
dire qu’une espece a la fois physiqguement fragismciale et peu prolifique n'avait que de
rares chances de survivre plus de quelques gémggal’est ainsi que chez certaines especes
relativement fragiles sur le plan individuel comres singes et, plus tard, 'homme,
I'association et la collaboration entre individust @&té les conditionsine qua nora leur
survie et a leur évolution. Mais pour que le groegistat, ou du moins persistat, il fallut que
les liens nouvellement constitués dans l'urgencend’ collaboration rendue nécessaire,
puissent se renforcer et s’étendre a tous lesiohasv D’abord la famille, ensuite le clan, la
tribu, la société enfin, restreinte ou étenduéallait pour cela que ces mémes individus aient
la possibilité de recourir a une mémoire affectsedfisamment riche pour que ces liens
nouvellement créés perdurent au-dela de la situafio les avait vu naitre. Autant dire que la

mémoire des expeériences passées et de leur chiiegdva semble avoir été un élément

! Bronislaw Malinowski,Mceurs et coutumes des mélanésites, classiques des sciences sociales, [1933]

2002, p. 91.
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déterminant quant a la formation des sociétés dagndout aussi déterminant quant a la
naissance des premiers comportements religieugsepiemiéres formes du sacré.

On peut donc supposer que le sens du sacre, séosreala plus grossiere, au sein d’'une
microsociété d’hommes ou de pré-humains, devastditectement dépendant de la cohésion
et donc de la capacité de survie du groupe. Eniprdiau, le sacré a di prendre les traits du
« vital », donc de tout ce qui de prés ou de lamait fournir au clan les conditions de sa
survie. Il n’en fallut pas davantage a ces préh@msipour sacraliser, et par suite ritualiser
tout ce qui touchait a la subsistance, a la nauwgjta I'eau, au feu et inversement, se
prémunir contre tout ce qui pouvait constituer or@ace pour le groupe.

Or, c’est bien de cette émotion premiére, primjtdent il faut partir pour voir un peu plus
loin naitre le sacré, le religieux, le social e$ Istructures qui vont immanquablement
accompagner ces trois formes de représentationsdde.

Car c’est bien I'émotion, apres 'immédiate sermatiqui détermine nos comportements
au sein du réel et les représentations que notedligence sera tentée d'y superposer. Or,
cette émotion premiere et fondatrice ne peut sapggrdu contact direct avec le réel et tout ce
gu’il comporte de dangers, de morts, de nécesdiides, de mysteres, de plaisirs et d’attraits
aussi. Le sentiment du sacré, et plus tard duieekg n'est pas tombé d’'un bloc du ciel. lls
furent 'un comme l'autre les produits d’une saeamichimie entre différentes émotions
encore indéfinies chez le préhominien. Lesqueléagethdront plus tard, grace a la maturation
du cerveau, de la société et de leur mutuelleaotem, 'empathie, I'affection, 'amour, le
beau, la propriété, la convoitise, la tristessatdtét, la joie, la justice, la honte, la culpabil
la peur, la haine... Autant de notions a méme derirdersens du sacré.

Ainsi, de cette émotion premiere, notre préhomimiemprimate anthropoide a commencé a
se construire un systéme de représentations efati@sions d’'idées a méme de lui faire voir
le monde — ici son environnement proche — sousutne gour. Il a fallut une premiere volonté
de changer sa situation, d’améliorer sa conditi@@t homme encore inachevé s’est
soudainement senti le besoin de s’affranchir d’astid, d’une fatalité qui, pour la premiere
fois, ne lui apparaissait plus comme inéluctalll@olivait désormais entrevoir la possibilité
d’'une association durable au-dela de la seule ifmmateproductrice. Il s’apercut que le
nombre était le plus souvent synonyme de forceeetutces a la chasse comme a la guerre.
Force directement dépendante de la cohésion dpgreiudes liens, par définition sacrés, qui
présidaient a son unité. C’est ainsi qu’il fallostituer au sein de cette société nouvellement
créée, des regles, des interdits, mais aussi dgmidins et autres marques de vénération et

de respect a I'endroit de tout ce dont dépendatisae.
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En imaginant de la sorte un monde différent ; dagtte volonté nouvelle de changer les
choses qui jusque-la avaient semblées immuablesmine est « soudainement » passé du
statut dobjetsoumis a la nature et a son ordre immuable a delsijetcapable d’édicter et
d’'imposer ses propres lois. En se projetant airfsorg de lui-méme » par l'imagination et
comme dans un autre univers, I'avenir dont il nepgonnait méme pas I'existence s’ouvrit

devant lui et, ce faisant, la participation de itirae a une recréation du monde.

6. Les rites et les mythes

Toute chose ou tout évenement qui exerce une rigBuanportante sur le bien-étre
matériel ou spirituel d’une société, tend a devépinjet d’'une attitude rituelle.

CLAUDE LEVI-STRAUSS
Le totémisme aujourd’hui.

LE RITE

Les rituels comme les mythes sont a n’en pas daut@rigine des premiéres formes de
structures sociales. On les retrouve d’ailleurs l@eant les premieres sociétés humaines, au
sein du regne animal. La plupart des animaux sg@atirecours au rituel qui est a la base de
la cohésion de leur groupe et donc de sa survieritgels de communication, de hiérarchie,
de chasse, d’accouplement ou méme les rituels direérne sont plus a démontrer chez
nombre d’espéces animales. A ce niveau déja duntivwis sont garants du lien qui unit
chague membre du groupe et en assure l'unité. giacke, les rituels sont déja 'amorce d’une
forme de communication sophistiquée. Sans poumbétae déja initiatiques, ils traduisent
néanmoins l'intention d’une mise a I'épreuve. #adent a définir, a éprouver ou a renforcer
le lien qui unit chacun des membres a son clanpéh méme avancer l'idée qu’ils possedent
déja une orientation pré-religieuse. Trés prochedadnotion de sacré, ils s’en distinguent
cependant dans le sens ou le rituel, c’est le saoras I'émotion.

Aux temps reculés des préhominiens parcouranttldeil’est africain, les dangers étaient
nombreux. Le moindre écart de comportement, la dreiattitude qui ne venait pas s’inscrire
dans les habitudes de vie du clan ou de la homle rétturellement source de risques et de
grands dangers. Le monde connu se limitait a cenggeancétres pouvaient percevoir, a ce
sur quoi ils pouvaient agir; autrement dit, bieeupde choses. Passées les limites du
campement, celles de leurs territoires de chasde kurs technigues rudimentaires, le reste

n’était qu'un gouffre béant rempli de toutes leargedu monde. Aussi, la moindre technique
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acquise, le plus modeste savoir, la plus petitéindd sociale étaient naturellement ritualisés,
entérinés et sacralisés par le groupe sous la fderia coutume et de la tradition. La vie en
dépendait. A n’en pas douter dailleurs, le ritesas1s aucun doute plus vieux que le mythe. ||
est d’'une certaine maniere, la premiere forme denoi@ collective, de culture. Il est la

mémoire du corps, celle du geste préalable a tdwe arocédé narratif. Avant que I'esprit des
premiers anthropoides n’atteigne sa pleine matueitéorps seul était a méme de se souvenir.

Avant qu’'une pensée élaborée, une mémoire, uneingi@mn et un langage aient été
suffisamment complexes pour élaborer des mythagedtuelle, la tache répétitive, I'habitude,
ont été les premieres gardiennes d’'une mémoireatole et des premieres regles de vie
sociale. A l'origine donc, les us et coutumesraalition et ses rituels, ses gestes étaient autant
de moyens de fixer les acquis, de transmettre uémaire indispensable a la survie du
groupe. Le tout s’est progressivement cristallisére&moire collective et morale sociale dont
les religions — et ce jusqu’a 'avenement des sasret de la société civile — ont été les
dépositaires et les garantes parfois zélées. Spend@illen ont eux-mémes remarqué que
chez les Arunta, peuple aborigene du centre destialie, les traditions sont fixées dans la
mémoire des novices surtout & I'aide des cérémbri@sionc, la mémoire du corps supplée
aux faiblesses de la mémoire psychique. Les ritledsgestes, les actions, les sensations sont
les premiéres formes de notre étre au monde. tErrdénent eux-mémes notre maniére de
penser le monde.

Il y a dans tout rituel, profane ou sacré, dangeto@pétition du geste un besoin de stabilite.
Qui plus est, cette répétition du geste est aussirépétition du temps. Elle est un rappel qui
permet a la conscience de prendre appui sur deeslixes. Car en méme temps qu'ils sont
garants des savoirs et donc de la sécurité du [anituels aident a construire I'histoire
collective puis individuelle. lls sont les struaarde base de la société archaique, mais aussi
de la société contemporaine. lls donnent du sentutgnt contre toutes les formes de
I'absurde, de l'incohérence, de l'injustice d’urnituation, de I'inconnu et de I'inconnaissable.
Les rituels sont, pour le primitif perdu au coeurvdste monde et de ses dangers, I'assurance
de voir le jour présent se renouveler demain. lpgtiton des gestes, des taches diverses et
variées de la vie quotidienne participe de ce traliistoricité. Le rituel, avant le mythe qui
en est la pérennisation, sert & mettre en formanonde intrinséquement indéterminé,
mouvant, instable, insaisissable et donc déroutaetacant et déstructurant.

Aujourd’hui encore, au cceur de nos sociétés hygplogiques, tout n’est que rituels et

mythes. Ills sont omniprésents sous toutes les pussibles et imaginables. Mais nous n’en

! Arnold Van Gennepylythes et légendes d’Australie, Guilmoto Editeur, 1905, note 3, p. 119.
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faisons plus cas tellement ils se sont vulgariséépmandus dans les plus petits interstices de
notre vie collective et individuelle. Et s’ils ogagné en nombre avec tout ce que les arts, les
sciences et les techniques avec le langage ontoggéedans nos vies ; ils ont dans le méme
temps perdu en importance et en sacralisationamtgilus aujourd’hui les garants de notre
survie physique. Pour autant, leur démultiplicatebrcontribué a renforcer l'individu par
toutes ces formes de liens et de nutriments paiséin de la société des autres hommes. Les
interconnexions et interactions de plus en plus bremses et codifiees ont de la sorte
contribué a deévelopper et a renforcer une indidituajusque-la encore vague et
indéterminée.

La religion, les codes, les lois, la morale ontgpessivement joué ce réle jusqu’a ce que le
rituel proprement sacré ne soit plus cantonné aldmmaine religieux mais a telle ou telle
caste, profession, corporation ou famille doneilippétre a la fois symbole d’appartenance, de

reconnaissance ou initiatique.

Le rite entretient la croyance par 'émotion, mpliant encore celle-ci par la contagion
sociale.

CAMILLE Bos,
Psychologie de la croyance.

Dés lors, toute pratique, qu’elle soit profane eligieuse, fait I'objet d’un rite. Le rituel
est la syntaxe primitive servant a tisser les liggs structures nécessaires a la communication
entre deux organismes, deux personnes ou deuxgsediffierents.

Qu'il soit en définitive funéraire, magique, iniigue ou simplement quotidien, le rituel,
gardien de la mémoire collective, est en méme tegapant de l'intégrité du groupe par le
lien qu’il contribue a créer et a entretenir. Aldadde sa raison, de sa forme, de ce qu'il
exprime de profane, de religieux, d’initiatique d@ magique, il est une méme syntaxe qui
permet a I'assemblée de se conforter dans sesudesiet sur le sens qu’elle donne a son
existence.

L’essentiel, au final, c’est que tout événementantgnt, toute émotion puisse faire I'objet
d’un ressenti, d’un sentiment collectif qui, soagdrme de la cérémonie, du rituel, puisse étre
a la fois structuré, canalisé et partagé de maiareurrir le corps social qui en dépend. Au
méme titre que la pantomime et les différentesnpsdies du chaman permettent au patient
de donner un sens a son mal (voir Chapitre IllLd.magie, force de persuasiprde

personnifier et de se représenter consciemmentaéadi|@ ou sa douleur ; la cérémonie, le
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rituel funéraire, magique ou initiatique n’ont p#autre ambition que de donner du sens par
la narration ou l'expression corporelle a des émwrds tragiques, violents, déroutants,
absurdes, incompréhensibles...

Dans tous les cas de figure, le rituel est toujdarpour opérer la métamorphose d’'un
évenementa priori dangereux et déstructurant en un nutrimantposteriori utile a
I'édification de soi et a la consolidation du corpacial. Il est I'outil d’'une résilience ;
I'élément indispensable d’'une catharsis colleciueméme titre qu’aujourd’hui le spectacle,
le carnaval, la piece de théatre ou I'ceuvre cinégraphique permettent a tout un chacun
I'expression d’émotions indispensable a I'équilides individus et des sociétés.

L’expression brute et chaotique des forces quiiteemt de toutes parts ferait de la vie un
magma informe de puissances tour a tour sortieseiurnées au néant sans autre
signification. Le rituel, au sein des organisati@asnplexes comme les sociétés humaines,
permet la canalisation de forces non plus voudesitbdestruction mais au contraire a créer,
a structurer et a s’intégrer des formes nouvellesnsrenouvelées dans I'expression et la
complexité. D’'une certaine maniére, le rituel eatagt de la consolidation sinon de la
création de liens sociaux, affectifs, économiqus,, sans lesquels toute structure, et donc
toute forme de complexité seraient inenvisageall/ebsence de rituel mene au chaos nous
dit Boris Cyrulnik. De la méme maniére qu’un ritwacompli pour lui-méme perd de son
sens, se vide de sa substance et devient unetgmecgestuelle menant tout droit a ce a quoi
il voulait primitivement échapper : I'absurde, &amt.

Le rituel sous toutes ses formes a travers la gi@ihe et I'histoire des sociétés humaines
est I'élément incontournable d’une intégration,refuacceptation et d’un acquiescement a la
vie et au monde. Il n’est d’ailleurs pas tant uniglgu’'une nécessité vitale - voire biologique
quant a ses plus lointains fondements — pour peu’ispgividu et avant lui la société aient le
désir de vivre. Il symbolise a lui seul tout le poun de la narration, de la Parole. « Au
commencement était la Parole, et la Parole était &ieu et la Parole était Dieu. » (Jean. | ;
1.). C’est bien par le pouvoir des mots et de salpagu’il nous est dit que Dieu crée le
monde en le tirant du néant. Il crée donc a pddiichaos une histoire porteuse de sens. |l
donne du sens par la parole. Selon le mythe deetees&, le chaos est d’'une certaine maniére
toujours la, inchangé, présent sous la « surfades»choses comme un magma incandescent
gue le pouvoir des mots a provisoirement refroidurpque nos existences et surtout nos
consciences puissent y prendre appui.

En vérité, rien n’a jamais changé, comme l'affird@an Guitton. Tout est 1a, sous la

surface fragile, sous la fine étoffe du monde &sdé sens et de I'histoire que nous prétons
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aux choses, aux étres et aux évenements pour nhésuwappréhender et peut-étre les
comprendre. Tout au moins pour mieux les suppo@&st en cela que réside a tous les
niveaux du vivant, sinon de la vie elle-méme, ttugpouvoir de la parole, du rituel, de

I'expression dans ce qu’elles participent non seel& a une assimilation du monde, mais
plus encore, a sa véritable Création.

Qu'ils soient de chasse, de guerre, d'initiatioa,ceélébration pour un mariage, un déces,
une naissance... ; qu’ils soient aussi propitiatopesr I'obtention d’'une bonne récolte ou
d’une victoire a la guerre, les rituels, nous I'aswu, sont autant d'occasions de consolider le
tissu social. lls sont pour tout un chacun la gok& d’exprimer et de partager ses joies, ses
peines, ses peurs, ses coléres et ses espogsantlaussi I'occasion de voir en l'autre le frere,
le semblable. Un appui grace auquel, par une slerteésonance, les forces individuelles se
trouvent décuplées, amplifiées. Chacun se sentantadsorte plus audacieux, capable
d’affronter ses peurs et de renverser des montadmesituel est 'assurance pour chaque
membre du groupe de se sentir ici et maintenaatpase au sein d’'une société qui répond a
toutes ses interrogations individuelles. Au cceund’action qui donne tout son sens a sa vie.
Le rituel est aussi I'assurance de puiser a lacgode son existence les forces sociales qui lui
sont nécessaires. Car, nous le savons désorniadiyildu, a fortiori I'indigéne des sociétés
traditionnelles, ne vit quear et pour sa communauté. Laquelle, par le biais des rités, |
prodigue a intervalles réguliers les « nourrituaéfectives » et les catégories mentales dont il
ne peut faire 'économie pour soutenir sa penséereétre. Le rituel, la cérémonie, la féte, la
chasse, le jeu, la guerre, I'art ou 'amour sonaaud’activités au cours desquelles chacun est
a méme de puiser les forces nécessaires a la eatistrde soi et a la co-création du monde.

LE RITUEL D' INITIATION

Impossible de parler du rite sans aborder le ritlieitiation. Toutes les formes de rituel
sont d’'une certaine facon « initiatiques » camigent, & proprement parler, des relations, des
liens entre les individus d’'une méme société, tédoil étendue. Dans tous les cas, leur réle
est de créer ou de renforcer le lien social etagimuer d’injecter du sens a la vie du groupe
et de ceux qui le constituent. Aussi, le ritueinidifation ou de passageest le rituel par
excellence.

De toutes les manieres, I'enfant qui nait est indetm inachevé, imparfait. Et s'il a déja
forme humaine, il n'en n’est pas moins proche daithalité tant qu’il n'est pas socialement
reconnu comme appartenant a son groupe, a saaraoe, espece. Son humanité est encore a

accomplir, a actualiser, a démontrer. Si le cogidamé, 'homme doit encore le remplir de
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ses actes, de ses penseées. Il doit I'investirbitba et en prendre possession. Et cet état
d’'incomplétude sera, tant gu’il ne sera pas recaomme appartenant au groupe. Tant qu'il
n'aura pas recouvert tous les attributs qui ennfeum véritable membre physique. Le rituel
initiatique est un rituel d’intégration.

La mort est le Rituel des rituels, et tout ritust ane répétition de la mort ou upetite
mort La mort symbolique du rituel d’initiation n’a pd&utre ambition que de faire du passé
table rase. La construction de soi participe demgard résolument tourné vers I'avenir. Aussi
convient-il au novice de quitter son passé, de d&ourner comme dans toute métamorphose
I'animal quitte sans regret son ancienne forme ouvrir a une vie nouvelle. La mort
rituelle, symbolique, initiatique, marque la ruguaivec la répétition. Elle est la naissance
d’'un corps et d’'un esprit virginisés, purifiés, epta embrasser de nouvelles dimensions de
I'étre. Toute renaissance suppose une mort quigeege.

Certaines initiations sont d’origine on ne peutsphaturelle. Peut-étre est-ce la que se situe
'origine du rituel initiatique. Les accidents da Wie, les bouleversements graves, les
catastrophes collectives ou individuelles sontr@pmement parler, initiatiques. Il n'est pas
rare qu’au sein des sociétés primitives, le charsargier ou homme-médecine ne découvre,
ou ne se trouve investi de son sacerdoce pardmnge d’'une expérience personnelle forte et
déterminante pour la suite de son existence. Diasiphilosophes contemporains parleront de
« hapax existentiel ». Un accident, un choc, umunt@isme, une expérience de mort
imminente (E. M. I. ou N. D. E en anglais) sontaauaitd’initiations naturelles. Le futur
chaman ayant frélé la mort ou ayant survécu a ttague de béte sauvage est reconnu par la
société, le clan, comme miraculé @g factoinvesti d’'un pouvoir qui non seulement le
singularise, mais lui confere tous les pouvoirsladsurnature sur la nature. Celui qui a eu
acces au monde des morts et qui en est revenarestrfent emprunt d’une aura particuliéere
en méme temps que détenteur de connaissancesesupsrill peut désormais, a volonte,
avoir acces a ce monde auparavant interdit auxlegmportels. Il peut y nouer des liens avec
ses créatures, les esprits, les manes des mopisutlly puiser des forces qui lui permettront
d’agir sur le monde des vivants et d'influer dieuent sur les forces de la nature.

Dans nos sociétés modernes, les accidents de, ldegelus anodins aux plus dramatiques,
sont autant de rituels d’initiation « naturelsls.dont tous autant d’occasions de rompre avec
le passé, d’'inaugurer de nouvelles dimensionséee|'de nouvelles formes de vie. D’aucuns
savent tirer parti de ces événements. Cela reramvimmécanisme de défense psychologique
que Boris Cyrulnik a décrit sous le terme de résde. D’autres ne font que les subir, car trop

attachés au passé, a la mémoire, aux habitudegoett &e que la stabilité peut avoir de
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rassurant, de réconfortant mai aussi d'aliénantrémuve, ici encore, I'opposition sinon la
lutte naturelle entre les forces de conservatiotegtforces d’évolution. On pourrait donc
inférer ici une constante de la nature selon ldgueltes les catastrophes, toutes les morts et
autres formes de désagrégation stmfactoinitiatiques. A tous les niveaux du réel, du plus
simple au plus complexe des agrégats, toute désinuest la promesse d’une construction a
venir. Le rituel, au niveau des sociétés humaineg]it pas autre chose. Il traduit, a travers la
culture, un mouvement qui jette ses racines biededd des premieres structures vivantes.

« Une émotion intense, nous dit Boris Cyrulnik, tpenéer un moment de grande
réceptivité & un objet d’empreinte. Le réceptedeeharqueur peuvent se rencontrer et tisser
ensemble un lien affectif. Les amoureux, lors de ®up de foudre, les mystiques, lors de
leur révélation, et les foules, lors de leurs émigmts extatiques, ne disent pas autre chose

Le rituel initiatique ne procede pas autrement. FE#&gEremment d'ailleurs n’agit
'évenement décisif au sein d'une existence, gsgiit une rencontre, un déces, une
catastrophe collective ou individuelle. Aussi, &&td’intense réceptivité requis pour les
initiations est obtenu grace aux différentes eépesyphysiques et/ou psychologiques qui vont
jusqu’a faire croire a la société comme a liniieméme a une sorte de mort symbolique,
passageére. Etat transitoire qui, dans tous les dai, aboutir & une reconnaissance
individuelle et sociale. Bref, a une totale « im@dion » ou « ré-incarnation » dans le monde
des vivants. Toute initiation passe par une morn®lique ayant pour fonction de
dépersonnaliser le novice, de lui faire lachergpes tomber toutes ses barrieres qui étaient
autant de traits de son ancienne personnalité.jectb étant, a I'issue du rituel, de faire
s’incarner le novice en une autre personnalitédtte et reconnue par le clan.

Au sujet de ces initiations, Lévy-Bruhl nous ditrerautres :

Confiés alors a la surveillance et aux soins d'dulte déterminé, avec qui ils sont souvent dans une
relation de parenté définie, les novices doiverg@menettre passivement a tout ce qui leur est igpets
supporter la douleur sans jamais se plaindre. [pesuges sont longues et pénibles, et vont parfois
jusqu’a de véritables tortures : privation de sorhnde nourriture, coups de fouet ou de baguetiaps
de massue sur la téte, épilation, scarificatiomtslearrachées, circoncision, subincision, saignées,
morsures de fourmis venimeuses, suffocation parmeée, suspension au moyen de crocs enfoncés dans

les chairs, épreuve du feu, étc.

Boris Cyrulnik,Sous le signe du liehjbrairie Arthéme Fayard/Pluriel, [1989] 2010, @22
Lucien Lévy-BruhlLes fonctions mentales dans les sociétés inférseuinae I, Les classiques des sciences
sociales, [1910] 2002, p. 95.
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Un des exemples pour l'esprit occidental, de ce poevaient étre certaines de ces
initiations concerne Okiepa cérémonie pratiquée chez les Amérindiens MariddRisuel
semblable en bien des endroits abanse du SoleilWiwaniank Wachipi) des Indiens
Lakota$.

La douleur est génératrice de forces exceptiormelbeis dit Emile Durkheim. C’est par la
maniere dont il brave la douleur — essentiellenanicours des rites d'initiation — que se
manifeste le mieux la grandeur de 'homme. Parill&éléeve au-dessus du commun, du
vulgaire, du profane. Au-dessus de sa propre nalugst des lors effectivement plus fort que
la nature puisqu'il la fait taire. De |a reléve smaractére désormais sacré et sa renaissance

Les sociétés traditionnelles ont depuis toujoursymis I'importance des rites et des
épreuves initiatiques. Il n'est pas de clan, déutride communauté plus ou moins
« primitive » qui n’ait ses rites de passage, pesuves physiques ou psychiques qui assurent
a l'enfant (le plus souvent a l'adolescent) sonrémntdans le monde des hommes et sa
reconnaissance comme tel. Depuis des temps immamoites rituels d'initiations ont été et
sont encore des éléments incontournables d’intégrade reconnaissance et de valorisation
de l'individu au sein des Peuples Premiers du mosmteer. Ces cérémonies assurent au
novice sa place au sein du groupe, son réle, atafdrun sens a sa vie.

Autant de tribus, de clans, d’ethnies différentaatant de rites, d’épreuves et d'initiations
variées sur le theme de l'effort physique, de lalélar, de la résistance au mal, de 'endurance
et de I'exploration des limites du corps comme d#les de I'esprit. Que ce soit la
circoncision, les scarifications pratiquées par Hesnmes-crocodiles de la c6te nord de la
Papouasie Nouvelle-Guinée, les sauts dans le tideh& a une liane de la tribu Saa de l'ile
de Pentecdte, les souffrances endurées sous lesumesrde fourmiballe de fusfl (tribu
Sateré-Mawé de la forét amazonienne du Brésilespiqlres de guépes (certaines tribus de
la région de Guyane en Amazonie), ou celles, nonnsnaouloureuses, du tatouage
traditionnel polynésien et maori... ; toutes ces épes n'ont pour seul objectif que de
permettre au jeune garcon ou a la jeune fille deer sa valeur, son courage, non seulement
aux yeux de la communauté, mais encore, et peaiséttout, a ses propres yeux. Un individu

qui n'a pas confiance en lui est un individu en Buigroupe ne peut pas davantage avoir

1 Je renvoie ici le lecteur au livre de René ThévenPaul Coz#lceurs et histoire des Peaux-Rougkaprés

un récit fait par Paul Catlin. Les classiques aésnees sociales, [1952] 2010, p. 110.

2 Archie Fire Lame Deet,e cercle sacréEditions Albin Michel, 1995, p. 319.

®  Emile DurkheimLes formes élémentaires de la vie religielsere Ill, Les classiques des sciences sociales,
[1968] 2002, p. 306.

*  FourmiParaponera clavatadont la douleur de la piglre est réputée aussha® que celle d’une balle de
fusil. Le venin injecté contient de la poneratoxifette neurotoxine bloque la communication ergeerlerfs,
causant paralysie et douleur intense durant 3eubeb.
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confiance. Pour que le tissu social soit solidéault que les noeuds de relations que sont les
individus soient également solides. Tel est le |pt#a indispensable a toute vie en quasi
autarcie et en milieu hostile qui est le propre®lesples Premiers.

Dans tous les cas, les rituels d'initiation ou desgage, qu'ils soient « primitifs » ou
« civilisés », visent avant tout & exacerber epb@asolider le sentiment social, « I'esprit de
corps », le désir d’appartenance, d’intégratiordetreconnaissance individuelle de la part
d’'un groupe « nourricier » et ce, quelle que soinbrale qui 'anime.

Chez les Peuples Premiers, les peintures corperedéouages et scarifications sont les
signes ostentatoires de cette appartenance, éedaite du passage, du mérite et de la valeur
du guerrier qui fait, de surcroit, celle du grouggles sont autant de marques de
reconnaissance sociale au méme titre que nos om@&rnos soutanes, nos grades, nos
décorations, nos diplobmes et tout le luxe de \varigestimentaire et de biens de
consommation. lls sont désormais autant de moyensds distinguer, de nous singulariser.
lIs nous aident a définir notre rang social et eqtiace au sein d’un groupe quelconque. Le
tout désormais sous couvert de la mode et de apparente liberté a en disposer.

Tous ces rituels, toutes ces épreuves n’ont ofigiment pas d’autre vue que de renforcer
la cohésion et par 14, la sécurité du groupe awn d&in monde inquiétant sinon menacant.
L’avenir et la pérennité du clan passe par la vakdul’attachement de ses individus au
groupe.

Le rituel est d’ailleurs le garant de la divisiom wlavail et donc de la complexification des
structures sociales. Il exige la coopération, lparéition des taches, la spécialisation, la
réciprocité et la solidarité. Le rituel est le sédohdement possible de toute organisation
sociale structurellement stable.

Les rites d’initiation permettent donc le partagené méme expérience. C’est en cela que
réside leur principale vertu sociale. Le vécu dm@me « pathos » renforce les liens du
groupe et permet I'élaboration d'un tissu affeatifiique et indéfectible. L'expérience
commune forte, I'émotion partagée, ressentie iadéfinment entre les individus, fait une
mémoire et une conscience commune. La est l'origisychophysiologique du sentiment
religieux. On retrouve le méme processus lors désstrophes naturelles ou lors de conflits
entre nations. L’empathie, lidentification a I'aeit I'histoire commune et la conscience
collective gu’ils induisent forgent un puissant ti@ent d’appartenance et d’identification a
une méme entité sociale, nationale, religieusetitgpile ou biologique. L’attachement
commun a une histoire, a une terre, a une cultrterhent ancrée en soi ; le patriotisme, sont

autant d’éléments qui participent activement 2olaésion sociale et plus loin, au sentiment de
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I'universel. lls sont par la garants de la pérandil groupe, et, bien au-dela, de I'espéce elle-

méme.

LE MYTHE
Le mythe s’affirme donc comme la forme spontand@tle dans le monde.

GEORGESGUSDORF,
Mythe et métaphysique.

On voit donc ici toutes les implications et consfes individuelles autant que sociales
du rituel. Rituel auquel le mythe vient a son tapporter un complément non négligeable de
signification. Car le premier n’a véritablement gens que s’il vient s’inscrire dans un
mouvement plus large. Il ne devient tout a faitérent que s’il se replace dans une continuité
et une logique historique et mythique. Car site est garant de I'appartenance des individus
au groupe et de sa cohésion ; le mythe quant\dadeia intégrer celui-ci dans une histoire au
sein de laquelle il va puiser les raisons et jigstifons de son existence. Ce n’est d’ailleurs
pas par hasard si I'essentiel des mythes sont ggemsur les origines.

Le mythe est pour le rite ce que la formule ou Ua&ipn sont pour I'expérience
scientifique. Il n’est ni plus ni moins que la farkation, la codification allégorique d’une
pratique. Il est I'explication et la justificatiafiun geste ancestral qui trouve son origine dans
la tradition orale.

Par le rituel, chacun trouve un sens a son exist@ac son intégration au groupe. Pour
autant, cela ne suffit pas. Il faut que la socalté-méme puisse s'inclure dans une histoire
plus large, universelle, afin de se trouver a som tine justification & méme de nourrir et de
porter chacun de ses éléments. Le mythe est I'élénmalispensable a une forme de
cohérence du monde. Il apporte a la société teoemtiglle ce que les sciences, et plus
précisément la formulation mathématique, s’attatlaeaxprimer dans nos sociétés : l'unité
du monde. Ce n’est d’ailleurs pas un hasard sdesntifiques contemporains, cosmologistes
et physiciens tels que Stephen Hawking ont pourcjpal objectif de découvrir I'Equation
qui permettrait d’unifier I'ensemble des forces gqadtes dans 'univers. Cette approche est
d’ailleurs souvent résumée par des expressionsstejieLa théorie du toytLa Grande
Unification ou laSuperforce

Qu’il soit peu ou prou l'expression de la vérité, mythe se pose comme un outil de
référence indispensable a la cohésion psychologigisephysique de la société qui s’y réfere.

Il est une forme de « délire », de « fantaisie nmmnautaire tacitement admis quand
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certaines mauvaises langues parleront d’hallugnatcollective. S’il compte nombre
d’'invraisemblances, ce n'est quau regard d'unereawulture, d’'une autre mythologie.
Nonobstant, tous les faits relatés dans les myjhas, farfelus qu’ils puissent paraitre a nos
yeux, s’articulent pour former une histoire cohéeesvec elle-méme et surtout avec la realité
percue. Ainsi le mythe offre uieame narrativequi, par satructurepermet ddier ensemble
des événements percus comme singuliers emistare ; uneunité ou chaque élément trouve
désormaisaplaceetson sens sajustification La cohérencdait alors suite a laohésiondes
éléments constitutifs du tout.

Pour exemple, certains aspects du totémisme goergarai plus loin, font état de liens de
parenté entre 'homme et I'animal ou la planter@anéme des éléments du paysage ou des
astres. L'identité du nom implique donc une idéntite nature. Aussi, et en dépit des
apparences contradictoires, les mythes permettentddre compte de ces différences et
incohérences sur la forme. lls établissent ainsird@ports généalogiques entre 'hnomme et
ses différents totems.

Au sein de nos sociétés contemporaines, I'indivdwrmal » ou « névrosé » a besoin
pareillement d’'un mythe personnel (cohérent ou hgcent socialement) pour justifier son
présent. D’'une certaine maniére, chague homme, geenir tel, s’octroie le privilege des
dieux ; celui qui consiste a s’inventer une higt@t par la méme un monde. On retrouve aussi
la méme idée concernant certains criminels psydhepaqui s’inventent des mythes
personnels pour justifier leurs pulsions et deddaesdonner un sens a ce qui n’en a pas au
regard de la société. Le mythe est donc biennicoee, une justification de I'existence, quelle
qgue soit la nature de cette derniére. Il est unexéf de survie collectif aussi bien
gu’individuel ; un principe de conservation et dim@anisation entre I'nomme et les forces de
la nature.

Outre son réle de signifiant, le mythe rend conged’origine du monde comme de son
achevement. Il en peut aussi expliquer le moindresds aspects. Que ce soit un relief
particulier, un arbre a la forme singuliére, un mm@ene naturel, un paysage ou la
morphologie particuliere d’'un animal ou d’'un homrdan clan... le mythe en rend compte
et I'intégre dans le cours des événements et dpgedeés lors, le paysage, par le biais du
mythe, devient le lien privilégié avec la périodes drigines dite auspériode mythiqueu
période du réveChez nombre de tribus australiennes, le réveedgu privilégié d’échange
et de communication avec les ancétres ou autress hd@vilisateurs. Il est I'expérience
mystique par excellence. Durant cette période diggnes, hommes et animaux pouvaient

communiquer. Les premiers, sortant de terre, pemae transformer a loisir en I'animal
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(totémique) de leur choix. lls avaient, a I'égaldiami-dieux, de nombreux pouvoirs comme
celui de rajeunir et de changer de peau. Pouvadsorthais oubliés comme celui qui
consistait a faire voler les pirogues.

Qu'il soit individuel ou collectif, le mythe n’esten moins qu’un moyen efficace de nier
I'absurdité du monde. La psychanalyse contemporaimEpuis quelques années démontré
que toute agression individuelle (abandon, viabjance, guerre, désert affectif...) pour étre
mieux surmontée, devait pouvoir étre racontée, néenet aussi entendue par d’autres. De
toutes les maniéres possibles, il faut parvenitégrer le traumatisme a I'histoire personnelle
de facon a ce qu'il ne soit plus « corps étrangerais qu’il devienne au contraire, par la
forme du mythe, un élément a part entiere de bimstde la personne, sinon méme un
élément fondateur et pourquoi pas, I'organe owkson d’'une métamorphose.

La constitution d’'un mythe, d’'une Iégende persolengltravers toute forme de création ou
de ré-action permet a chacun, bon an, mal an, dersgituer sa propre résilience face aux
évenements, sinon traumatisants, au moins absueld®xistence. Les mythes collectifs
n'ont pas d’autre ambition. Ils ont ceci de proféneent et d’originellement organique qu’ils
permettent aux sociétés d’'une part, de se protEgere des agressions trop importantes, un
inconnu trop intolérable. D’autre part, leur plegé narrative leur permet aussi, au fil des
générations et des conteurs, de modifier leur conet de I'adapter en y intégrant des
éléments et des évenements nouveaux qui sinonersesaitant de risques de désintégration
sociale. D’'une certaine maniere on peut dire quey#ologie est au corps social ce que
'immunologie est au corps physique. Le premiertarié en définitive que la continuité

organique du second.

Progrés, Civilisation, Liberté, Egalité, Fraternitéumaine, autant de mythes destinés a
prendre la succession des idoles religieuses p&smé

GEORGESGUSDORF,
Mythe et métaphysique.

Notre époque hyper-technologique et scientifiquaugure depuis plusieurs décennies
maintenant de nouvelles mythologies. Les nouvefiesrgies, les forces nucléaires, les
mouvements d’atomes ont remplaceé les héros citelisa et les dieux créateurs. Reemiere
secondg le big-bangou laThéorie des cordesuccédent progressivement aux mythologies
anciennes relatant la création du monde. Ce ne@ostles forces inconnues qui prennent

hY

figure humaine a travers les mythes. Ce sont désermmertains personnages singuliers,
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emblématiques, artistes, scientifiques, politiciggenseurs ou créateurs de tous horizons qui
prennent figure de demi dieux. A I'image des héiedlisateurs des sociétés traditionnelles,

ils se font désormais les intermédiaires moderné® ées mystéres du monde, de la vie et la
réalité quotidienne. Par la conciliation qu’il opegntre I'absurde et le réel, le mythe se fait
I'organe indispensable pour une réconciliation pgaremte entre les hommes et les dieux ;

entre 'Homme et la Vie.

7. Le totémisme

Ce n’est qu'avec le totémisme et ses rudimentsydiusation sociale qu’il a été possible
de distinguer les premiers linéaments du phénomaiggeux.

Pour les indigénes des tribus primitives, le regnienal comme le régne végétal ainsi que
toutes les autres manifestations de la nature, destréceptacles dmana Cette force
originelle indifférenciée qui impregne toutes lesnfies du réel. Aussi, les points de similitude
gue 'homme se découvre avec certaines especesilasimu végétales lui font supposer une
lointaine parenté avec celle-ci. Les aptitudes aexttinaires des animaux comme les
propriétés de certaines plantes suscitent chedigégme émerveillement, émotion, intérét et
convoitise qui sont les attributs naturels du sacré

Il'y a donc un respect profond du primitif a I'édates plantes et surtout des animaux.
L’aptitude de ces derniers a l'autonomie vis-a-¢es forces de la nature ; leur apparente
facilité de vie au sein d’un environnement hostis, fait considérer par ’'homme comme des
demi-dieux. Détenteurs de pouvoirs que l'indigemeeaait partager ou acqueérir. Autant de
sentiments qui sont les signes annonciateurs ajienex.

Aussi, et pour toutes les tribus « totémiques s>fdemes de vie animales ou végétales, les
manifestations naturelles sont autant de modatitéd'expressions différentes d’'un seul et
méme principe immanent dont ['animal-totem est durdes nombreuses figures
emblématiques. Il réunit a lui seul les qualités f@us abouties de son espece. Aussi,
entretenir des liens alimentaires ou magiques &vieest I'assurance d’accéder directement
au principe dont il est l'incarnation. Par la mémist se donner I'occasion inespérée de
s’approprier tout ou partie du pouvoir dont il estesti.

Les premieres formes du sacré, nous l'avons vigseat des nécessités vitales. Or, la
premiere d’entre elles, pour des chasseurs-cuesllelomades est I'approvisionnement

guotidien en gibier. Les plantes et animaux quisegiant en I'alimentation de base de la tribu
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suscitent nécessairement des émotions qui les mmmua investir sur eux des valeurs
psychologiques fortes.

Nous savons que les émotions ressenties par léndidla peur, la colére, la joie...) sont
de ces phénomenes étranges, incontrolables etaptssgiu’il interprete comme des
manifestations de cette force originelle univeesell

Le totémisme est la religion, le culte de la foao®nyme qui se retrouve en chaque chose,
animal ou homme appartenant au totem. Quand légdnd sont dits de tel ou tel totem, cela
signifie «[...] qu’en eux tous se trouve un princigai constitue ce qu’ils ont de plus
essentiel, qui leur est commun avec les animauxnéme nom, et qui est pensé [par
exemple], sous la forme extérieure du corbeau

Aussi, la nécessité alimentaire jointe a I'émotitentous les membres du clan va jeter les
bases de comportements ritualisés, organisés adieapeces animales et/ou végétales, mais
également de certains éléments naturels comme ¢ V@ pluie, la foudre... Autant
d’attributs dumanadont la survie du clan dépend. La nécessité dér@en I'espece qui
assure la subsistance fait s’en remettre aux leifadnagie sympathique ou imitative. On
suppose qu’en représentant I'animal convoité, etaimhson chant ou ses attitudes on s’en
attirera le faveurs. Le tout agrémenté de quelaqiesits incantatoires. Les cérémonies de
I'Intichiuma chez les tribusArunta d’Australie en sont une parfaite illustration. et
céremonie célébrée chaque année a la belle sas®@ encourager I'espéce totémique a se
reproduire abondamment afin d’assurer a la tribsussistance pour toute I'année.

De toutes les maniéres possibles, il faut établiien avec le totem qui fera communiquer
ensemble le chasseur et le gibier. Par toutesffésethtes approches de la magie primitive, il
faut établir des liens par définition vitaux aves lespéces prisées ou quelques-uns de leurs
plus emblématiques représentants. Dans chaqueessp@eaux d’animaux domestiques ou
hordes sauvages, les primitifs désignent un indiviml qui « tient ferme le principe vital »
des représentants de I'espéce. Lui porter atteimtieainerait la fin de toute la horde sinon sa
fuite dans le meilleur des cas. Ce respect indiiire sorte de témoin garant des attitudes de
chasse ou d’exploitation de chaque espéce anirh&aimal-roi devient le symbole du
respect porté a toute I'espéce. Il est, en quetquree, le dernier rempart contre toutes les
formes d’exces.

Au fil des rites et des générations, et oubliasgjua I'origine de ces rituels, les totems ont

parfois été directement percus comme les ancé&rekafeurs du clan ou de la tribu. Une fois

! Raoul et Laura Levi Makariuk.origine de I'exogamie et du totémisnies classiques des sciences sociales,

[1961] 2003, p. 94.
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les liens magiques consolidés entre le chassdeargbier, il en ressort une telle sympathie,
une telle identification de la part du chasseur dag restrictions ont fini par s'élever. La
parenté intime entretenue depuis toujours avetent devient évidente. D’animal tout
d’abord chassé, il devient une espéce parfois @katre toutes. A tel point que pour pouvoir
continuer a chasser son gibier de prédilectiondijene se voit obligé d’'user de certains
artifices. Il ne « totémise » dés lors qu’un certgipe d’individus a ce point singulier (traits
particuliers, attributs, etc.) qu’il n’aura staiigtement aucune chance de le rencontrer et de le
tuer lors de ses parties de chasse. Il pourraggr@ae subterfuge, continuer a chasser I'espéce
sans jamais risquer de lui porter atteinte patdiimédiaire de son totem.

C’est donc originellement parce que la nourrituse sacrée et qu’elle fait le lien avec la
force originelle qu’elle est devenue, implicitemeam systéme de partage et de classification
entre chaque section et sous-section du clan.

De cette méthode de classification ; de ce premé@oupage du réel, sont nées les
premiéres formes de structures et d’organisatiaiaks. Ces dernieres ayant ensuite servies
de canevas a une premiére représentation du mbiodganisation sociale devient doiEso
factola matrice de I'organisation spatiale et tempetrell

Avant toute idée moderne de nation, de religion,td&misme est un systéme de
reconnaissance, de ralliement et de cohésion sodiadymbolise a lui seul I'unité du clan
dont il est le point de convergence, le « foyelandtoutes les acceptions du terme. Il est la
matérialisation de I'esprit du clan. C'est-a-dirge non seulement, il synthétise les forces
individuelles en force collective ; mais dans lemnmeétemps, il irradie sur chacun des
membres du clan une part de cette puissance ¢odlett est dans une certaine mesure un
moyen pour ’lhomme d’agir sur lui-méme par le bidésla collectivité et de se transcender.
C’est en cela qu’Emile Durkheim et d’autres aveoohit brillamment démontré, d’une part,
les causes sociales du sentiment religieux ettr@anart, les effets religieux des sentiments
sociaux.

Dans le méme temps, les cérémonies telles dpiichiumasont autant de tentatives afin
d’établir une communication, un dialogue avec terrn Tentative fondée sur la croyance que
le semblable appelle le semblable. De cette volofdgir sur la nature par I'observation
empiriqgue des phénomeénes, on peut d’'ores et d&eeird’une forme primitive de démarche
« scientifique » inhérente a I'aspect éminemmeligieaix du totémisme.

Un autre aspect du totémisme réside dans son eegacarratif. Il apparait comme un

systeme de signification rudimentaire. Les scatfans, les peintures rituelles, le tatouage
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plus élaboré des Maoris par exemple et enfin Iésoblyphes égyptiens en symbolisent
I’évolution jusqu’a I'écriture sacrée des grandagyions.

Nous venons de le voir, le totémisme se caract@isdant qu’outil de cohésion, de
reconnaissance et d’appartenance sociale (icide ol la tribu). Le totem est le support
matériel, symbolique et religieux de tout un systede codifications, d’interdits (tabous), de
préceptes et de rituels obligatoires et nécessaitesiaintient du sentiment collectif et de
I'unité sociale. Le totem est le blason ou le deapéu clan et il éveille les mémes passions. Il
suscite les mémes devoirs que la banniere vis-alrissoldat ou du patriote. Dans sa
simplicité, le primitif ignore que les cérémonigsles rassemblements sont directement a
I'origine de ces forces supérieures qui I'animeatidainement et auxquelles il se sent
participer. L’embleme totémique, dans sa simplieitéson omniprésence devient le moyen
privilégié pour la prise de conscience individugliegroupe et de I'appartenance de chacun a
celui-ci. Il devient, par une sorte de confusiorturglle entre le symbole et la chose
symbolisée, le point d’origine, presque physiques fbrces et des sentiments mis au jour. I
est le lieu du sacré ; du divin.

Avec la tradition orale, le totem est le dépos#tale I'histoire du clan, de ses rituels et de
ses mythes. Mais il a cependant sur la premievatitage de l'efficacité, de 'immédiateté de
la reconnaissance par le symbole peint, gravé taudaen méme temps qu’il donne
I'assurance d’'une certaine conservation dans I@sei@ontrairement a la tradition orale qui
est le plus souvent sujette a déformations, ampuatabu ajouts ; le totémisme a donc en lui-
méme un cbté tout simplement pratique.

De par sa nature méme, le clan peut moins queatdre forme plus « évoluée » de société
se passer de totem. Le fait qu’il ne soit pas pliiaché a tel ou tel territoire particulier ;
I'exogamie et la constante fragilité du pouvoirmace, ne permettent pas a I'individu de se
reconnaitre comme appartenant au clan d’'une aagonfque par le totem. Il est la mémoire,
le fondement inaltérable de la tribu. Le point lespdur d’une tradition, par définition fragile.

Il est ce a quoi I'indigene peut se référer eteggpeler a lui-méme, en toutes circonstances,
sans crainte d’'une quelconque altération due apgeaux évenements, aux rencontres. Bref,
a tout ce que la vie primitive peut signifier dadiités, d’incertitudes et d’érosion de la
mémoire collective. Il est la référence des réféesnlLe pilier monolithique de toute la vie de
la tribu. Le « corps visible du dieu » selon I'esgsion d’Emile Durkheim.

Enfin, les premiers symboles d’'une « écriture mfive ne pouvaient qu’étre directement

tirés du monde extérieur. De par leur proximitégdanaissance directe qu’ils en avaient, leur
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réle majeur dans I'économie du clan et leur varjéigs animaux d'abord et les plantes

ensuite, étaient tout indiqués pour servir de syettmtémiques.

L’ ALLIANCE BRISEE

Nous savons désormais que le totémisme est I'sghon typique de la société
chasseresse. Aussi parait-il évident que les psatgd’agriculture liés a la sédentarisation et
surtout a la domestication et a I'élevage de aeetaiespéeces ; le tout joint a la division du
travail, allaient précipiter la fin du totémismeu Dnoins sous sa forme pure et stricte des
temps primitifs, selon les mots de Freud. Le toséna est donc assimilable au nomadisme.
y trouve d'ailleurs la plupart des formes de selesu(chasse, péche, cueillette..A.
contrario, la religion, dont les premiers rites sont esgdletnent des rites agraires, est par
définition un systeme de culte sédentarisé a méen@rdduire des développements plus
complexes, des théogonies plus élaborées.

Car la domestication de certaines especes aningdeagéme temps que I'agriculture, vont
faire naitre en ’'homme un sentiment de confiadi@ssurance puis enfin de domination vis-
a-vis de la nature. Du moins sous ses formes lesfpmilieres. La crainte du lendemain, la
peur immanguablement mélée de respect et de sadtgand des especes animales, vont
progressivement le céder aux premiers sentimentpuigsance, de maitrise sinon de
supériorité sur la nature. C'est ainsi que la dditatson et I'asservissement de certaines
especes vont lentement mais sOrement dégraderlddone homme animal au rang de
I'utilitarisme et de I'exploitation a outrance. Ioenal, jadis sacre, successivement craint puis
admiré, respecté, vénéré, consulté et envié, waiablement se trouver ravaler au rang du
profane et du vulgaire ; animal objet dans la piugdes cas, et, il y a encore peu, |Iégalement
désigné sous le terme de « bien meuble ». La dieseer enfers pour nos lointains cousins

ne faisait que commencer.

8. Lareligion

Cette désacralisation du monde, cette profanagofedvironnement immédiat du primitif
aura pour conséquence de repousser un peu plutesodtieux. Ceci, au fur et a mesure de
I'inexorable progression des connaissances, descs et des techniques. La domestication
et I'élevage ont donc opéré un éloignement psyehefuaffectif a 'égard de la mere nature
de maniére générale, et du régne animal en paeticub dépréciation et la dévalorisation qui

suivirent ont sans aucun doute fortement contribd@nthropomorphisme des dieux et du
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« pére » totémique. L’homme étant devedwi factosupérieur au régne animal, les héros
fondateurs de sa race ne pouvaient désormais guétris a I'image de ses plus proches
ancétres.

En éliminant ainsi la part du hasard, de I'inconde,'imprévu, et en faisant en sorte de
prévoir un tant soit peu le résultat de ses actegidjens et par la méme l'avenir proche,
’lhomme va progressivement chasser les espritestdleux toujours plus loin vers les
éléments naturels qu’il ne peut maitriser ni mérmammrendre. Ceux qui lui seront pour
longtemps encore inaccessibles aussi bien parrpe cue par I'esprit.

L’alimentation ne provenant plus essentiellemens geoduits de la chasse, c'est le
totémisme lui-méme qui se vide progressivement aesubstance. Il n'est plus qu’'une
coquille vide, un cadavre sec laissant s’éparpdieici, de-la, ses derniéres survivances sous
la forme du totémisme individuel. La chasse défmste développement de I'agriculture, de
I'habitat et des moyens matériels de communicatimmt en quelgues milliers d’années
précipiter la démographie de certaines tribus piies. Des civilisations vont naitre ici et 1a &
la faveur du climat, du commerce, des échangesstanflits. Ces différents domaines de la
vie sociale vont entrainer la spécialisation dembres de ce qui fit naguere le clan. Or, ces
activités devenues désormais essentielles a laesdevla collectivité vont progressivement,
mais de maniere inéluctable, jeter les bases deetles structures sociales axées sur la
division du travail.

Des la plus haute Antiquité, la magie a pu profderl’essor considérable des grandes
civilisations d’extréme Orient et du pourtour médianéen. L’Inde, la Chine, la
Mésopotamie, 'Egypte ont emporté la magie pringitide tribus isolées dans leur élan. La
divination, l'astrologie, le culte des ancétres twacles, I'alchimie se sont élevés au rang
d’arts et desciences occulteses grands royaumes de I'Inde, de I'Egypte, d8réce puis de
Rome se sont mutuellement contaminés. Les invasabnkes conquétes successives, le
commerce, les voyages, les influences les plugsigeont contribué a répandre les croyances
tout en grossissant le flot de cettentagion sacréepour reprendre I'expression du baron
d’Holbach. Les dieux les plus divers se sont aursales siecles et du choc répété des
civilisations mélangés les uns aux autres, formangt 1a, de nouveaux panthéons. Certaines
divinités changérent parfois de nom et d’attritgdgss I'influence de la culture « barbare ». A
I'image des formes vivantes, les dieux eux-mémestrpas échappé aux mutations qui font
les lois de I'évolution. Signe qui déja nous infersur leur origine biologique. L’écriture
enfin a contribué a fixer dans le marbre les mytles rites, sous la forme de lois que la

pierre ou le papyrus conservaient désormais peéterhité. Ce que la fragilité et la plasticité
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de la mémoire permettaient de transformations ehudations au fil des siecles, la dureté de
la pierre le figeait désormais a jamais. Ce queoligion naturelle des esprits avait jusque-la
permis de transformer, les révolutions étaient dBa les seules a méme d’en poursuivre
I'élan.

Quand les grandes civilisations indo-européenneg®ia sorte porté la magie sur les plus
hauts sommets, elle est restée en d’'autres ligée filans ses formes primitives. Ce fait tient a
trois facteurs que sont l'isolement géographiquee taible démographie et la simplicité
structurelle de ces mémes sociétés. La ou les a@weinents économiques, techniques et
culturels ont été les plus importants ; Ia ou [dséges ont été les plus intenses, les structures
sociales se sont métamorphosées et complexifiépsiatique les religions et les cultes leurs
ont emboité le pas. L’isolement géographique, lavpé des échanges, des conflits et des
voyages lointains, une forme d’autosuffisance attdrcie sont parmi les principaux facteurs
de stagnation sociale, culturelle et religieuse.nif@me qu’ils le sont sur le plan biologique.
Par nécessité biologique, démographique ou géogamhles tribus et peuplades orientales
et méditerranéennes ont di évoluer et abandonmestatut de chasseurs-cueilleurs nomades
ou semi-nomades. En conséquence, la sédentarisatiagriculture, [I'élevage, la
communication entre les peuples et le développementechniques ont immanquablement
poussé ces peuples a modifier leurs croyances.

A partir du moment ou les sociétés archaiques omntencé a construire des structures
stables et pérennes, la religion s’est progressmerdlevée puis differenciée de la magie
primitive. Les notions de morale, de bien et de sgabkont consolidées, entrainant avec elles
tout ce que la magie comportait de positif poundemble de la communauté. Ce qui restait
rattaché au domaine de la magie (guérisons, sa&sjfincantations, possessions...) se trouva
de plus en plus marginalisé et bientét hors destouhodoxie. Le schisme entre religion et ce
qui allait définitivement devenir la sorcellerieaéten passe d’étre consommeé. Les blchers

allaient désormais s’élever en proportion des tespt des églises.

A linstar du philosophe esquimau, nous dirons daereligion vient de la vie et

s’oriente vers la vie. En elle-méme elle n’est rien

PAUL RADIN,
La religion primitive.

De pratique et immanente a lorigine, la religioous sa forme totémique est

progressivement devenue théorique et transcendé&ifite.s’est graduellement élevée et
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affranchie d’une nature qui lui avait donné la \ies symboles (ici totémiques) qui, dans un
premier temps, étaient faits pour agir sur le moselen les principes de la magie imitative,
ont acquis une vie propre et une indépendanceegua lprogressivement affranchi de ce a
quoi ils étaient destinés. Ajoutons a cela le cules ancétres totémiques et des héros
civilisateurs. Naturellement élevés au rang de d#imix, ils n'ont pas tardés, au fil des
générations, a gagner leur totale liberté et a rertgs derniers liens qui les retenaient encore
sur Terre. N'oublions pas la tendance naturell€ideigene a transposer dans I'autre monde
les différents aspects de sa vie temporelle. Letsategnants, une fois morts, deviennent les
grands dieux. Les différents aspects de I'orgaimisagociale sont naturellement transposés a
I'autre monde. Si pour le primitif les morts ons lmémes besoins que les vivants, la société
gu’ils constituent est soumise aux mémes impératifs

Mais ces différentes figures du divin, a linstan dotem, ne sont que les formes
empruntées par le sentiment religieux. Lequel, d@ay®ns vu, était déja présent au sein du
clan et figuré par le totem. Mais également plusem au sein de la horde primitive, sous la
forme du sacré et dmana, orenda, ki, wakangda&tc. Bref, tout ce qui, depuis la nuit des
temps, semble investi d’'une force, d’'un pouvoiyr# vie en somme, et dont les effets sont
sacrés a double titre. D’'une part, du fait de fmuissance et de leur supériorité sur I'hnomme.
D’autre part, du fait que la survie du groupe epetél. En d’autres termes, le sentiment
religieux est cette force primitive antérieure atéoorganisation sociale complexe. Antérieure
aussi a toute culture a partir de laquelle ellerautbte hombreuses métamorphoses. Elle est
avant tout cette force brute, organique, biologiqueante, née en tant que puissance
supérieure de la rencontre de 'homme avec lui-m@&mnavec le monde, mais toujours
immanente.

Originellement, c’est bien la société qui crée darg, bien avant le religieux sous sa
forme moderne, historique. Et si la religion estplménomene d’ordre exclusivement social,
c’est sans doute que le social lui-méme est unghéne religieux. Autant dire d’ores et déja
gue nous pouvons, au-dela des formes qu'il a poessovement emprunter, faire remonter le
phénomene aussi loin dans le temps que nous leepéohservation des premieres sociétés
humaines... sinon plus loin encore. Car la conceatratles populations exacerbe le
sentiment religieux, méme s’il n'est pas encor@mec ou vécu comme tel. Il est avant tout
une ivresse et une exaltation collective par lesggi€individu se transcende.

Encore aujourd’hui, les rassemblements politigapsrtifs ou artistiques témoignent de ce
méme sentiment d’ivresse typiquement religieux.xal&ation de certains y est a ce point

extréme qu’ils en perdent momentanément connaissadans tous les cas, les effets
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religieux des rassemblements sociaux apportennhdividu, et de fait a la société, un regain
de force, de confiance, de courage et de détenmmatutant d’expédients contre I'adversité
et les forces destructrices qui chaque jour menatemnegrité du groupe. Les forces
religieuses sont des puissances morales exacepbéde nombre. Elles sont les propriétés
émergentes d’une matiére pensante parvenue atamagegré de complexité, d’organisation,
de communication et d’interaction. Le phénomeénegieix est la conséquence de la
propension a l'union, a la complexité, a la péranet a la socialisation de la matiere brute.
En derniere analyse, I'idée méme de Dieu est lad¢aresiduelle de la foi que le groupe ou la
société a en elle-méme. Dieu en est la résultant®e l'origine. Car cette foi est bien
originellement la « confiance fideis) dans le groupe et dans sa capacité a fédérdoes
(sociales) de survie et de progrés. Pour Loisy,ienagreligion ont servi a donner confiance
aux hommes.

En méme temps que ces premiers effets, la rel@portera aux hommes les rudiments
d’'une morale sous les traits des premiers taboustetdits. Enfin, sous la pression des
structures sociales grandissantes, ces premiersyensbse métamorphoseront en systemes
juridiqgues et pénaux plus élaborés. En regle gémélas attentas contre la religion, la
trahison, la désertion, I'impiété et toutes lesrfes de sacrileges étaient au coeur des grandes
civilisations, punis de mort.

Car la société réclame notre participation, poumpas dire notre soumission ; parfois
notre sacrifice. Elle établit des régles de cordeitde pensée auxquelles nous devons nous
soumettre et qui participent du sacrifice de I'ndu pour le collectif. La société exige
I'abnégation et le renoncement partiel ou totabia Renoncement aux pulsions instinctives
jadis nécessaires a sa survie individuelle. Samn,fécrit Freud, libre de toute peur, chacun
suivrait ses pulsions égoistes et asociales, chetrch exercer sa puissance. Le chaos
recommencerait, que nous avons mis des millénaieesavail culturel & banrir Pour ce
faire, la société devient I'objet d'un véritablespect basé sur I'émotion et la force de

I'opinion et de l'autorité morale.

La morale c’est le minimum indispensable, le striétessaire, le pain quotidien sans

lequel les sociétés ne peuvent pas vivre.

EMILE DURKHEIM,
De la division du travail social.

! Sigmund Freud,’Avenir d’une illusion Flammarion, Paris, 2011, p. 95.

48



Tout bien considéré, il apparait au terme de cenigrechapitre que les dieux, tout
comme le sacré qui les a précédé, ne seraient epeftets secondaires du religieux. Les
ombres portées d’'un phénomene qui trouve son erigians les nécessités vitales et
I'organisation sociale qu’elles impliquent. Contegment a ce que I'on serait tenté de croire
de prime abord, la religion dans ses premiers depelments se voulait avant tout
dispensatrice d’'une morale, d’'une éthique, de segle vie et de pensée. Ramenées a
I'essentiel de leurs formes et de leurs motivatidostes les croyances trouvent leur origine
dans le vivant. Elles sont toutes pétries de bielogar la méme, elles n’échappent pas aux
lois qui commandent a I'évolution des espéces.théslogies ou les théogonies des différents
cultes ou traditions religieuses ne sont que letigsaémergées du phénomeéne. Pour seul
exemple, le christianisme, a l'instar du judaisme,s’évertue pas tant a rendre compte du
monde, de Dieu et des mysteres de la création,rp%’attache a deétailler les regles de la vie
en communauté. Plus dispensatrices d’'une déonéolqge d’une véritable théologie, les
religions sont & n’en pas douter les premieres égrae toute organisation sociale et de leurs
premiers cadres juridiques. Issues de la socidigs r'ont pas d’'autre vocation que de la

servir.

9. La croyance, la société et I'individu

Nous savons désormais avec quelgue certitude queueh complexité sociale
s’accompagne de mythes, de croyances et de ritdgi gant proportionnés. Les religions ou
les formes qui les ont précédées et prépareeoon@attour été les ferments de sociétés en
gestation. Elles leur prodiguérent les structuresioséconomiques, le sens du sacré, les
interdits - la morale en somme - dont ces sociésésent impérativement besoin, non
seulement pour se construire, mais pour perdumece@@e morale, cet « esprit collectif » sont
bien antérieurs a 'émergence des premieres secitthropoides. Frans de Waal assure que
la solidarité interne au groupe, d’ou tout procées, aussi ancienne que I'empathie elle-
méme, cette aptitude a rejoindre l'autre dans sestiens. Celle-ci se constate chez de
nombreuses especes animales a la seule conditotegundividus aient un vécu commun.
Autrement dit, qu’ils aient tissé, par le biaigxpériencepartagéesun tissu affectif qui leur

permette de s'identifier les uns aux autfe$our ce faire, il faut donc que la société existe

! Frans de Waal,e bonobo, Dieu et noukes Liens qui Libérent, 2013, p. 197.

* Encore que les cas d'empathie entre especesratitiés ne soient pas rares. On a pu observer des
hippopotames venant au secours d'animaux attagalslgs prédateurs ou le cas d'un éléphant cheréhant
sauver un bébé rhinocéros prisonnier de la boue.
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déja ; qu’elle soit déja constituée, méme sousosad la plus rudimentaire. Pour cela, il a
donc fallu qu'elle abrite en son sein les rudimedigsne « morale », non pas encore
individuels et affectifs (puisés dans I'empathie)ais biologiques et collectifs. Pour le
primatologue et biologiste « toute hiérarchie slecest un gigantesque systeme d’inhibitions,
et c’est sUrement ce qui a préparé le terrainmadeale humaine [...] le contrble des pulsions
est crucial. »

Ce constat vaut pour une certaine partie du regmeah Celle des mammiferes supérieurs
dont la complexité neurale et donc affective pertaetéveloppement de I'empathie et donc
de la solidarité. Mais si nous devions remonteoen@lus avant le cours de I'évolution vers
des organismes plus rudimentaires, quel sera leunate la cohésion sociale et de son
organisation ? A n’en pas douter, ce sera I'envienent qui, de fagon souvent coercitive,
parfois incitatrice, poussera la colonie de fourpas exemple, a s’organiser, a se structurer et
a répartir les roles en son sein. Autant d’habsudie fonctions, de gestes vitaux et de
spécialisations qui seront plus tard, au sein deésss plus « évoluées », les signes
annonciateurs du rituel, de la tradition, de laa®puis de la religion.

Dans un cas comme dans l'autre, a ces deux momentsvolution des espéces et de
la complexité, les éléments isolés, pour survimfent pas d’autre alternative que de s’unir
sinon de conserver leur état social d’'origine. Ateceinion correspond donc une « morale
primitive » faite d’habitudes et de comportememslividuels ou collectifs induits par
I'environnement et les nécessités qu’il impose.

La premiere forme de morale est donc de natureémm@t se définit eu égard aux
expériences que la société a de son environnenikxmériences toutes sensitives. Les
nécessités vitales, les dangers et diverses mepaaete groupe, les comportements a risque,
feront déja I'objet de regles strictes de vie emgwmnauté. De la méme maniere, au coeur des
sociétés humaines les plus complexes, la spétiahsaroissante des individus observée
jusqu’a ses derniers effets n'a, en dernier resporir seule vocation que d’aider chacun, et
donc la société elle-méme, a vivre dans les camditnouvelles ou elle se trouve projetée.

La seconde forme de morale, inhérente aux indivieusociétés plus complexes
trouve, selon Frans de Waal, son origine dans lame. Le controle affectif des pulsions et
de la violence permet a chaque individu de consesaeposition au sein du groupe tout en
participant a sa cohésion, a sa structure et a@sganisation. La survie d’une société, qu’elle
soit humaine ou animale, repose sur deux piliensidmnentaux : le premier est cette aptitude

sur le plan individuel & assurer son réle, a détersd place au sein du groupe afin de lui

1 Ibid., p. 208.
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apporter ce que chacun, de par son identité erm@baitiante, est a méme de lui prodiguer.
Le second pilier est, eu égard a cette méme ideatidonc sensibilité en formation, cette
propension nouvelle a I'empathie. Cette aptitudgidentifier a chacun des autres membres
du groupe afin de contenir les pulsions de surmiividuelle au bénéfice de la survie

collective.

Nous savons aussi que tout individu seul n’est. ienpersonnalité, I'identité, quel
que soit le nom qu’on lui donne, nest qu'un pradde synthese. Elle est le fruit
d’interactions sociales et affectives durablesesethémes sous linfluence directe de
I'environnement. La société est donc la base, Ealpble, le noyau dur a partir duquel
I'évolution va pouvoir prendre un nouvel élan. Maieur grandir et se fortifier, elle a
également besoin de nourrir en son sein des ingdvidrts. C’est la tout le paradoxe du
phénomene social qui consiste a encourager I'iddalisme et I'égoisme pour mieux garantir
la survie du collectif. D’une certaine facon, I'imilualisme est ce soupcon de déséquilibre et
de chaos qui permet a la société d’entretenir souvement en avant, sa propre dynamique.

Ainsi la morale vient donc assez tot, sous lesstide 'empathie, atténuer les ardeurs et les
volontés de puissance individuelles. Tout est enebitoujours question d’équilibre. Au sein
des sociétés de mammiféres supérieurs, I'empathigement dit I'émotion vis-a-vis du
congéneére, procéde de cette aptitude a voir efrd’awn autresoi et a lui préter les mémes
emotions que les siennes propres. Aussi, le remfioeat de lindividu passe par la
reconnaissance de lautre. Cet «autre » qui, astdr du miroir, révélateur de la
reconnaissance de soi chez le primate, devientrt@rrde nos propres émotions. La réflexion
objective de soi en l'autre devient I'outil de retréflexion subjective. C’est donc bien la
société agissant sur elle-méme qui crée lindiviitiizn réaction a ses propres forces. Pour
croire au monde et a la vie, pour croire en sofailt étre plusieurs. C’estelkpérience
partagéequi préte au monde sa substance, sa consistarest.d€lle qui fait et ordonne le réel.
Sans l'autre, la vie n’est qu’un réve inachevé, ilinsion, une folie absurde, inqualifiable et
impossible a endurer pour n'importe quel étre vivau s’y trouverait jeté seul comme au

fond d’un puits.

Au commencement était le crime, acte mémorable aguilonné naissance a

I'organisation sociale, aux restrictions moralesdela religion.

BRONISLAW MALINOWSKI,
La sexualité et sa répression dans les sociétésifives.
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Le crime au sein d'une société primitive est unenawe directe pour cette derniere. Il
menace l'organisation sociale, brise physiquemestligns de parenté, de filiation au profit
d’un intérét égoiste exacerbé. Il est I'affirmatioleine et entiere de Molonté de puissance
d’'un seul contre la volonté de vivre de tous. &'#st pas réprimé, il est le signe avant-
coureur d'une contagion prochaine qui aura totdaitnenacer I'ensemble de la communauté.
Heureusement, a cette personnalité puissante footee dans I'égoisme peuvent s’opposer
d’autres éléments empreints d’empathie. Tout poisonove son antidote. Cependant, et
contrairement a ce gu’affirme Malinowski, ce n'gsts le crime qui a donné naissance a
I'organisation sociale, mais bien la nature deecd#rniere qui a de fait définit les formes du
crime susceptible de la mettre en péril. L'incestene le plus infame en méme temps que le
plus universellement répandu parmi les sociétésifiwves, n'a pas une forme unique. Bien au
contraire. La notion d’inceste n’'est telle qu’awaed de la structure clanique et sociale
préalable qu’il met, de fait, en péril. Le crimeest donc pas puni pour ce qu'il est en lui-
méme, mais bien davantage pour tout ce qu’il remtésde menaces et de mépris a I'égard de
la société tout entiere. L’acte criminel n'est tpl’au regard des normes sociales qui le
précedent. Mémoire, habitudes, associations maisi &mnotions de toutes sortes sont autant
de conditions et de préalables a la croyance ¢actelde foi quel qu’il soit et primitivement,
en la société elle-méme.

Nous avons d'ores et déja constaté que toute sop@tvenue a un certain degré
d’organisation et de complexité — et donc de ditesur le plan individuel — abritait en son

sein deux forces d’apparence contradictoires :

1°) Des forces ditesociales d’intégration et de cohésion, conservatricesimetctement
garantes de la sécurité du groupe. Ces forcesrieampt le plus souvent par les habitudes, la
mémoire, la tradition, la coutume... Elles sont, leuplan humain, garanties par les mythes
d’'une part, et les rites de l'autre. Ces forcesal®ésion biologique et sociale s’expriment par
la voie d’'un cadre social et juridique rigoureurflexible, dont certaines lignées de rois,

prétres ou sorciers sont les dépositaires et esutaurs.

2°) A ces forces sociales et culturelles rigoursus@ennent s’opposer les forces
individuelles, égoistes et de désintégratidtant de tendances a méme d’inaugurer de
nouveaux comportements sociaux, de nouvelles \@siionmonde rapidement adoptées mais

aussi, le plus souvent annihilées par la colleéivi
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Ainsi, les progres méme des sociétés seront dimexte dépendants de certains
individus « asociaux » a méme de bousculer lestivad, les conventions, comme toutes les
formes de conformismes et de misonéismes. Lesessritirent de ces hommes singuliers qui,
pour leur profit personnel, posérent sans le salesirpremiers jalons d’'une science qui
ignorait encore son nom. Toute progression soamj#ique une progression spirituelle qui
lui est consubstantielle. Avec les progrés pratgaecomplis, avec les anciennes peurs
éradiquées, naissent de nouvelles aspirations gdsgunsoupconnées. Des émotions
nouvelles instillent les ames comme autant de igékcpoisons. Chaque révolution contre
I'ordre établi force le sentiment religieux, cetjgéte de sens, a laisser derriére lui ses
oripeaux pour de nouvelles formes de culte adapté@este nouvelle vision du monde dont la
société du moment est I'épicentre. Le social reppmomentanément la main sur I'individuel

gu’il tente de contenir.

En résumé.

Dieu gagne du temps !

L’'accroissement de la structure organique, voilandole fait qui domine tout le
développement zoologique. Il n’est pas surprenaetlg développement social soit soumis a
la méme loi.

EMILE DURKHEIM,
De la division du travail social.

On voit bien que si toutes les formes d’union, si@$ation et de coopération ont une
connotation religieuse, on peut faire remontereceilbien au-dela des premieres formes de
vie. AvecHomo sapiensla complexité est progressivement passée de fopmestivement
sociales (associations atomiques puis moléculaidesenues formes biologiques, a des
formes biologiques (mammiféres, hominidés) relascgers des formes sociales plus
« élevées » ; spiritualisées. Les forces socidlésseforces biologiques pesant tour a tour les
unes sur les autres. Ce qui, et suivant les motbletai Bergson, porterait a considérer
I'univers comme une merveilleuse machine a fabrigies dieux.

Du moins pourrait-on dire gqu'a défaut de créer tablement toute vie psychique ou
spirituelle, la société en est un puissant révetatAvec elle tout s’accélére. La réaction
s’emballe et I'évolution devient ici exponentiell@ieu gagne du temps ! Plus que toute autre

forme de complexité, la société est un moyen aefécde manifester dans I'espace et le temps
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une « vie spirituelle » sinon une « intention »ume « volonté » jusque-la peut-étre diffuse au
cceur de la matiere, a qualité égale, depuis ladesitemps.

Le premier effet du regroupement social est I'indéign d’'une conscience commune sur la
base de sensations et d’émotions amplifiées pdérteographie. Conscience collective a partir
de laquelle naitront, au fur et a mesure des retesbt des effets de la division du travail, les
consciences individuelles.

Ce dont ’'homme se croyait I'unique dépositairbgfitier en titre, I'élu, céde a I'analyse.
La religion, le sentiment religieux lui-méme, neaspas moins sociaux et donc biologiques
gue ne le sont les notions de culture, de moraldeolangage. Ce sont la autant de formes
empruntées par la nature et de lois imposées paédassité. De celle qui conduit chaque
élément séparé a intensifier et a approfondirde 8n méme temps que le dialogue entre le
monde — la création au sens le plus large possikeleles étres qui le peuplent. Les sciences
humaines elles-mémes n’échappent pas davantaggsadegines biologiques et naturelles.
Elles sont les derniéres formes de ce dialogugihiy a des milliards d’années.

LA SOMME DE TOUS LES MONDES POSSIBLES

Entre aujourd’hui et les premieres formes de vigmndues a la surface de la Terre, quelle
est la nature des progres réalisés dans cet ifleerda plusieurs centaines de millions
d’années ? Au-dela des différences de réalité,odmd, d’espece, de culture, il y a cette
incroyable progression ddrformation par le biais d’'une complexité sans cesse renoevelé
vers le haut. Autrement dit, une complexité qudtanréaliser le monde par l'interconnexion
et I'intégration de mondes aussi différents qu'd ge perceptions différentes.

Chaque organisme dit « supérieur » est la syntledgBune certaine maniére I'expression
des éléments « inférieurs » qui le composent. DEdae d’'une émotion primitive « diluée »
au sein de la matiere inorganisée, et qui tendratexprimer chaque fois davantage au fil
d’'une évolution matérielle, organique, sociale puaidividuelle. Cette derniere relancant la
matiere, de facon ponctuelle, vers des niveauxrgyé de complexité, d’organisation et
d’information.

Tout est religieux ! Parce qu'au-dela des intéiréds/iduels, il est une force qui pousse les
étres les uns vers les autres afin d’étendre, &daois que cela est possible, ce réseau
d’interconnexions et d’'informations a toute la raedi encore inanimée. Les besoins comme
les ambitions individuels sont I'expression incoeste de cette force de propagation

universelle de I'Information, de la Connaissancesais doute d’'une certaine Vérité. Dans
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tous les cas, et quel que soit le milieu obsehastiune force commune qui tend a maintenir
un lien puissant au sein de chaque forme d’orgtois@&t de complexité. Lien qui tendrait
aussi, a plus ou moins longue échéance, a lessairencontrer et se superposer les unes aux
autres a seule fin de réaliser le monde par laocmtipn de toutes ces dimensions a la fois
sensitives, affectives et créatrices. Un projetldianniste qui pourrait se résumer par les
mots de saint Paul : « Dieu tout en tous » [Coramt$, 15 ; 28].

Nous avons pu constater jusqu’a maintenant queuehaayance, chaque culte a toujours
servi a la cohésion du groupe ethnique qui s’efaméait. Les grands monothéismes par la
suite, ont été la traduction de besoins sociaus @uolués, plus amples et plus complexes. lls
sont apparus a un certain degré de complexité alédeographie sociales. Nos grandes
sociétés a échelle planétaire sont aujourd’hui érdéésée des chemins. Derrieres les crises
politiques et économiques successives, c'est douveau sens, d'une nouvelle croyance
adaptée au exigences du monde d’aujourd’hui dbotianité a désormais un besoin urgent.

Par ses croyances, ses rituels, ses tabous, I@mhaitif pensait et fonctionnatomme un
seul hommele monde se bornait a quelques lointaines bagigaturelles qui en marquaient
les limites. Au-dela régnaient I'inconnu, le nonetésa cohorte de démons. La dimension du
réel se limitait a celle des connaissances acquisepuissance du lien qui unissait le clan
était en proportion inverse des forces individieBesceptibles de le rompre. Ces dernieres
étaient particulierement faibles. Le clan, soudé lpapeur de l'inconnu et les nécessités
vitales n’avait pas de mal a penser collectivement.

Aujourd’hui, les forces individuelles et collectsreont été démesurément accrues. Les
connaissances et I'accroissement démographiquetde seule espéce s’étendront bientét au-
dela des dimensions matérielles de notre planébs. ddoyances n’ont pas suivi. Dieu est
devenu étriqué. Trop étroit désormais pour contemirs peu 9 milliards d’'individus avides de
sens et de reconnaissance. Le modeéle est dépaiss@é obsoléte.

Or, c’est tout le miracle de la vie que de prodeite-méme I'espace, les dimensions a la
fois matérielles et spirituelles dont elle a bespour se développer. Si nos sociétés
« modernes » ont conduit I'individualité vers degis supérieurs de conscience de soi, cette
évolution a, dans le méme temps, permis le plusesdu’épanouissement de I'empathie, de
la compassion et de I'altruisme par un accroiss¢ésemblable de la conscience de l'autre et
de l'identification réciproque. Or, cetteypersensibilité cette hyperconsciencedevront a
terme s’étendre bien au-dela de nos propres fohmesines. « Plus la physique avance, nous
dit Bergson, plus elle efface d'ailleurs I'individiité des corps et méme des particules en

lesquelles l'imagination scientifique commencait s décomposer ; corps et corpuscules
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tendent & se fondre dans une interaction univetselEn d’autres termes, pour achever sinon
poursuivre la métamorphose, il nous faudra étendree sensibilité — dans la double

acception du terme — non seulement aux autres espa@is a I'ensemble de l'univers lui-

méme. Vaste programme ! Merveilleuse aventure (gstrautre que celle de la vie elle-

méme ! Or, c’est, nous allons le voir, ce qu'onpule longtemps compris et intégré les

sociéteés traditionnelles, notamment au traversahedgie.

1

Henri Bergsonl.'évolution créatriceP.U.F., coll. Quadrige, [1941] 1998, p. 189.
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Chapitre 2

LA MAGIE

Une premiere théorie de la nature

D’aprés une étymologie généralement acceptée, ke«moagie » viendrait du chaldéen

« magdin » qui signifie « science ».

FELIX FABART.

Pour James Georges Frazer, la magie peut se réautheerx principes fondamentaux qu'il
regroupe sous les termes suivants : le premiareegtl’il appelle lanagie homéopathiquau
imitative qui obéit a ldoi de similitude Son principe repose sur le fait que le semblable
sur le semblable. Elle tisse des liens de causaitére les formes premieres de la perception.
Autrement dit, pour lindigene, sa science, ici Heaagie, se résume a établir des lois
exclusivement basées sur les sensations. Pouil lia par exemple un lien de causalité
irréfutable entre le son provoqué par le baton kWeepet la pluie véritable. Si les deux
phénomenes sont ici équivalents en un point, isolg c’est qu’ils sont immanquablement en
relation grace a ce « contact magique ». La comeation étant de la sorte établie, on peut
prétendre agir sur I'un a l'aide de I'autre. Queltpue soient les différences formelles qui les
séparent en apparences, les deux phénomeénes igaeajoen un point qui leur est commun
et par lequel ils communiquent.

Le second principe, pour Frazer, regroupe toututé agsimile a lamagie contagieusgui

obéit, quant a elle, a lai de contactElle rassemble tout ce que nous venons de dé&oue
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le terme dappartenancemais également, et par extension, tout ce qtrosee, peu ou prou,
imprégné de la personne et jusqu’a son nom.

La plupart des cérémonies propitiatoires ayant goaoction de se concilier les bonnes
graces du gibier, du poisson ou des récoltes que dspére faire, repose surgdencipe
sympathiquedécrit par FrazerLe semblable appelle le semblabkussi, les danses, les
pantomimes, n'ont d’autre but que d’établir un lgmparticipation mystique entre I'objet du
désir (gibier, récolte, pluie...) et lofficiant. Pdimitation, I'indigene tente d’initier un
dialogue et donc - naturellement pour lui, et sturedlement pour 'Occidental -, une relation
de cause a effet. C'est ainsi que la ressemblaaceedains objets avec certaines plantes,
animaux ou éléments, suppose un lien et donc lailphi® d’'un pouvoir sur ce a quoi ils
ressemblent. lls peuvent aussi, par sympathie,osséaler les propriétés et permettre ainsi

d’en user par procuration.

1. Etre, exister, c’est participer

A une époque reculée ol les hommes n’étaient geietdesseurs-cueilleurs, ’homogénéité
était de mise entre les individus. La spécialisatie partage des taches, la répartition des
réles au sein d’'une société structurée, n'étaiaatgmcore nés. Le groupe était plus une horde
indifférenciée qu’une société ou chacun rempli@le spécifique. L’individualité est encore a
venir avec ses traits particuliers, ses aptitudes, premiers désirs, sa personnalité et son
histoire intime. Chaque individu est encore a I'gmad’'un autre individu, son reflet quasi
fidele. Les émotions les plus vives sont des logtaintanément ressenties par tous sans
jugement, sans filtre individuel issu d’'une expécie, d’'une vie, d’'urpathospersonnel. Le
groupe communie par une empathie toute naturelée deé I'identification instinctive de
chacun a tous. Tel un vol d’étourneaux effrayés Ilpapas d’un intrus et qui s’envolent

comme un seul, la horde était, vivait et ressentaitme un seul homme.

LE MONDE COMME REPRESENTATION

Pour 'lhomme « a I'état de nature » tout particgee tout. Et c’est de cette notion de
participation amplement décrite par Lucien Lévy-Bruhl, que déeola représentation
mystique et tout a la fois réelle du monde pouPleaples Premiers. Un type de société défini
a sa mentalité propre nous dit Lévy-Bruhl. Chendturel, les représentations, éminemment

collectives, sont des empreintes émotionnelledfettaves fortes imprimées en lui au cours
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des différentes cérémonies et rites d'initiationdeupassage. Aussi, ces représentations sur le
plan individuel, prennent un relief autrement diigt que celui que 'lhomme dit « civilisé »
peut préter a ses propres représentations. Dd’taitordre causal originellement différent du
nétre, d’'une logique autre mais non moins « réelléactivité mentale de l'indigéne est tout
empreinte de mystique.

Ainsi, la collectivité, comme toute société, fait féalité percue grace awatégories
prédéfinies par le groupe. La totalité de notregetion du monde nous est dés lors transmise
par les mythes et les rituels de génération enrgéag. De la sorte, toute société hérite plus
d’une vision du monde qu’elle ne découvre et invest dernier avec ses propres moyens de
perception.

De ce point de vue, nos sciences « positivisteasomme systeme de représentations
collectives, ne contribueraient-elles pas a nougeioun monde de représentations qui n’ait,
en définitive, pas plus, mais pas moins non plgsyadleur que celui qui caractérise les
sociéteés traditionnelles ? La science serait docanoyance comme les autres.

L’individualisme et la séparation des corps, quntsées bases de nos catégories
occidentales, n'ont rien a voir avec ce que l'iralig ressent. Pour lui, tout participe de tout
dans urcontinuum une dynamique vitale et mystique qui a sa propresalité et qui n’a rien
a voir avec la notre. C’est un ensemble de forcgstiques ou spirituelles qui se résument,
sous certaines latitudes, sous le termende@g wakanda etc., au sein duquel les individus
comme les esprits sont autant d’émanations et dafestations d’'un principe unique et
originel. A plus forte raison, I'expérience dessenla causalité qui en découle.

Cette notion centrale de participation implique des perceptions de I'indigéne sont
chacune des touts indécomposables et non pas s obargés de propriétés diverses qui
viendraient se greffer sur la perception premikeereprésentation qu’il s’en fait est totale et
non pas le fruit ou le résultat d'un associatiom@sll a la conviction de vivre et de participer
a un monde ou tout est lié et communique. Persdadg le méme temps que tout acte, toute
forme, tout geste, toute parole a, d'une fagon 'analautre, une influence sur I'objet de ses
incantations ou, au contraire, sur I'objet tabooutEs les formes de communication sont pour
lui non seulement possibles, mais évidentes damsamnte ou tout participe de tout et ou rien
n'est étranger. Pour 'homme des sociétés tradittias, les formes de la communication ne
sont pas seulement physiques, mais surtout ettedkement mystiques. Autrement dit, pour
nous, magiques et/ou surnaturelles. Pour lui, slbed naturelles. Il apparait donc que c’est le

« contenu » mystique de chaque chose, son orientatystique qui lui donne son relief et sa
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signification en méme temps que sa place au seila adéalité dite « concrete ». Chaque
chose, méme la plus anodine est un « mot », unagnmiystique.

Cette notion de représentation fait que pour lanegtil n’existe pas de « chose en soi » ou
d’'idée au sens platonicien, détachée du mondedivitu lui-méme n’a pas de personnalité
au sens moderne. Il ne se congoit que corrélatimemegroupe, a la tribu, a la société qui est
tout pour lui puisqu’ellestlui.

Les langues des sociétés traditionnelles ont laegs#e® de préciser chaque situation
particuliere de la maniére la plus concréte possibé langage, ici, est moins symbolique,
abstrait et conceptuel que purement descriptiforns méme « photographique ». Il a ici la
difficile mission de littéralement recréer le monpler la formulation, non seulement de la
chose ou de la personne décrite, mais de tout icg participe de pres ou de loin. Dans la
plupart des langues dites « primitives », il n'pas de termes génériques. Tout organe, tout
objet, tout étre est nécessairement relié a sosepesur, utilisateur, parent ou contexte précis.
L'indigene ne concoit pas de main qui n'appartieargersonne. Pas davantage ne congoit-il
un homme qui ne soit «fils de... », «frere de... »<«opere de ... ». Pas davantage ne
concoit-il un objet qui ne serait pas précisemegtlisé ou déterminé comme appartenant
a..., servant a... etc. La main amputée du bras nlest pne main. De méme I'homme
amputé de son clan n’est plus tout a fait un hontdoemoins est-il fortement déconsidéré par
les siens. Le clan lui-méme, privé de son totent@stime amputé de son identité profonde. I
est voué a la déliquescence. Pour le « primitibut participe de tout a tous les degrés et le
monde est tout un. Toute forme de concept estgdraau naturel. Lui ne vis et ne pense que
danset par le percept. Tout se tient, tout est lié et riencdequi existe ne peut étre séparé,

détaché de son environnement, de son contextegmclointain.

« Les parents se réjouissent, car leurs corps mieemd plus robustes lorsqu’une de leurs sceursémesi
a beaucoup d’enfants. » Cette proposition constitue intéressante expression de la conceptionudéd’
collective du clan, nous dit Malinowski, conceptidiapres laquelle les membres du clan ne sont pas

seulement de la méme chair, mais forment presqeuircorps

Les formes, les couleurs, l'aspect de surface dhjet ne sont jamais décrits comme tels,
mais toujours en comparaison de quelque autre.dbfetque étre, chose ou état est toujours
corrélatif a un autre. Un lien existe toujours quit les choses et les étres entre eux, méme

dans la maniére de les identifier et de les décFioait est dans tout, et pour l'indigene il n'y

! Bronislaw Malinowskila vie sexuelle des sauvages du nord-ouest de lenkiéie Les classiques des

sciences sociales, Livre 1, [1930] 2002, p. 118.
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a, a proprement parler, jamais de créaggmihila Les nombres eux-mémes difféerent selon
les objets nombrés, leur forme ou encore le temipéssont ou ont été nombrés. Le nombre
n'est jamais, comme le nom, pur concept ou symbbésst toujours mis en situation au sein
de la réalité concrete. C’est ainsi que, pour eteo son chemin dans la jungle épaisse,
I'indigéne, grace a I'expérience accumulée, aurenorésé l'intégralité du paysage. Il en aura
« photographié » chacun des détails successifs caraine déclivité du sol ici ; le méandre
particulier de la riviere la; tel arbre; tel repedanimal; tel parfum de plante
particulierement odorante... Autant de détails sealsoet sensuels qui, imprimés dans la
mémoire du naturel par une forme d’hyperesthésigpra littéralement pour effet d'y
reconstituer son monde dont il connaitra d’expé&eechaque recoin.

D’une certaine maniéere, le langage se veut iclus pidele possible dans sa description du
réel. Il doit rendre compte scrupuleusement dessgtles choses et des faits. Mais il doit
encore ajouter a cette description de I'objet, damble de ses tenants et aboutissants.
Autrement dit I'éventail le plus large possible demuses et des conséquences de son
existence au sein du monde réel. En aucun casidgade ne doitlénaturer,au sens propre,
I'objet décrit. Il se doit de le restituer et derésituer le plus fidélement possible au sein du
monde réel. La pensée primitive rejoint en celpdasée bouddhiste pour laquelle il n’existe
pas d'objet en soi avec une existence qui lui sprapre.

C’est ainsi que l'unité physique du monde se tantle langage. Il est le lien qui rend le
monde cohérent. Il est la «matrice » qui lui dorsens et le rend supportable car
compréhensible. Par ailleurs, c’est bien le langagenéme qui conditionne notrétre au
mondeet développe au fil des générations les formasotte perception du réel.

Cette tournure inhérente a I'esprit indigene sats+ed des langues infiniment plus riches
et complexes que nos dialectes indo-européens. i,Ags$te notion primordiale de
participation mystique doublée de cette extrémeigpgation du mot, du symbole, crée pour
le primitif une intimité quasi-totale entre le Ideur, le nom, la représentation et la chose ou
la personne ainsi représentée. Cette extréme $ipétian fait que le symbole ou le nom
devient a proprement parler une extension, un pgament quasi matériel de ce a quoi il se

rapporte.

LES APPARTENANCES

Par I3, il devient le plus efficace des moyens approprier un pouvoir quelconque sur

les étres et sur les choses. Tout ce qui partfmgueou prou d’'un objet ou d’'une personne, est
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une maniéere de l'atteindre, de l'influencer, de@tsséder, mais aussi d’'étre possédé par elle.
C’est ce que Marcel Mauss a démontré dansEssai sur le donll y souligne entre autres
choses que l'objet donné fait que «le donatairense dans la dépendance du donateur ».
Pour agir sur un ennemi, et a défaut d’'en possgaelqueappartenancgongles, cheveux,
excrétions, restes alimentaires, objets personnglbofficiant donne son nom a un objet ou a
un animal par l'intermédiaire duquel il agira surét a distance et/ou dans le temps. Dans le
méme esprit, I'imitation, la préfiguration d'uneése ou de la satisfaction d'un désir
quelcongue est d’ores et déja I'assurance de fiaatian. Pareillement, le sorcier ou chaman
accomplissant I'acte de succion et de matériatisadiu mal dévorant un patient, ne fait rien
d’autre que représenter symboliquement le mal éxttamalade.

L’effigie, le symbole, I'imitation ou le nom somppur les primitifs, beaucoup plus que de
simples représentations ou rappels de ce qu'dstiént. Ils participent véritablement de leur
objet et leur sont pour ainsi dire consubstantiels.

Dans la plupart des cas rencontrés, le symbole ssdaire « comme si » I'événement
souhaité se produisait déja. Il «invite » a lass#te, a la réalisation. Mais, et comme le
souligne Lévy-Bruhl, cette préfiguration des éveasta si ardemment souhaités ne se limite
pas, de la part des primitifs, a une simple ardibim. Elle est au contraire « une action
efficace qui assure des a présent la réalité dgtdation ». C’est ainsi que le présent peut
avoir une influence directe sur l'avenir sans aecuoansidération de temps ou de causalité
expérimentale.

Pour le primitif, 'expression symbolique et 'agfondissement de ces forces par la parole
ou les rituels ne peuvent que leur donner plusodeqr.

Ce que le seul nom ou symbole peut procurer comnmfieence sur I'étre ou la chose
invoquée, lesappartenancesa plus forte raison, seront autant de moyensqgd@&dr un
pouvoir bien supérieur encore.

Cesappartenancesquelles sont-elles ? J'en ai cité quelques-unéséademment. Ce sont
d’'une certaine maniere, tous les prolongements riebtémais aussi spirituels d’'un animal,
d’'une personne ou d’'un objet. Partons de l'individiméme. Toutes les formes de flux,
d’excrétions et sécrétions, d’exsudations de catawomme toutes les formes de pertes
organiques, sont autant d’appartenances. Autrediede prolongements de la personne. Car
si I'indigene ne se considére pas comme une esdp@rée du monde qui I'entoure, qui le
contient, de méme, tout ce qui le touche, de puéde loin, est un prolongement physique de

sa propre personne.
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Le terme «toucher » mérite d’ailleurs d’ouvrir upetite parenthése. Dans notre langue
francaise, il traduit un «contact émotionnel » aatitqu’'un contact physique. On est
« touché » par quelgu’un, un propos, une histeoing situation qui nous bouleverse ou nous
émeut. Il est intéressant de noter que I'expériaftaxctive ici, est, par le mot, mise sur le
méme plan que I'expérience physique. Il y a, tautntbins dans notre langue, lien étroit et
corrélation entre les deux termes. On ne peut &muyghysiguement une chose ou un étre sans
étre a son tour touché affectivement et émotioenmedht. On verra par la suite a quel point
I'affectif entre pour une large part dans ces nwtid’appartenance et de magie sympathique.
Pour le dire avec les mots de Bergson, le corg$miggene comprend tout ce qu'il percoit, il
va jusqu’aux étoiles.

C’est ainsi qu’aprés son propre corps et aussnsom — rarement prononcé en public par
crainte de la sorcellerie -, le sang, les crachegscheveux, les ongles, les fragments de peau,
les excréments, l'urine, les restes alimentairessgerme... sont autant de prolongements
corporels susceptibles de rendre I'indigéne pdiéicement vulnérable a la sorcellerie.

Pour ne citer qu’'un exemple, Frazer nous rapparee: g [...] les Papous de Tumbeo, ile
au large de la Nouvelle-Guinée, ont soin de jedgisda mer les bandages souillés de sang qui
ont servi a penser leurs blessures ; ils craiggeeatces chiffons, s'ils tombent aux mains d’'un

ennemi, ne lui permettent de leur causer du malgpelque procédé magique

LA PROPRIETE

Apres les extensions organiques de lindividu, s€tements, ses objets les plus
personnels, ses armes ou ses outils, ses animanibkefa, sa maison, forment une seconde
catégorie d’appartenances qui illustre la notionndgie contagieusedéfinie par Frazer. Il en
ressort le caractere sacré de la propriété. Cetteiede, du fait de la loi de participation,
devient des lors chose sacrée et donc tabou quevoséra transgresser. La notion de
propriété est une bonne illustration du concepppkatenance et plus spécifiguement de
magie sympathique. Elle définit assez bien le rdppfiectif que nous entretenons, toutes
civilisations confondues, avec les choses et less€loignés ou non. Qui ne s’est jamais
senti « dépossédé » d’'un objet ou d’'un étre cHgui?n’a jamais vécu, sinon senti dans sa
propre chair, ce sentiment de privation face asksite de l'autre, a la perte d’'un objet
précieux ou d’'un étre aimé ? La comparaison, I@naghement peuvent choquer. Pourtant,
ces deux formes de privations participent du méroegssus. Celui qui fait que, de toutes les

! James Georges Frazee Rameau d’or, Livre Robert Laffont, coll. Bouquins, [1927] 1981, p. 132
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manieres possibles, et quelles que soient lesaittens que nous entretenons, il s'opére une
« contamination » affective de la chose percue ®li&re dans la représentation que nous
nous en faisons. Toute perception est une affectaons tous les sens du terme. A partir du
moment ou nous percevons le monde, nous l'investsset nous investissons sur lui, dans le
sens d’'une économie affective. Tout du moins suepaésentation que nous lui prétons. Car
Nnous ne pouvons nous représenter que ce dont nowss d'expérience ; et il n'est
d’expérience gu’affective. L'outil qui s’est a l'age patiné et dont le manche s’est pour ainsi
dire « fait » a la main de son propriétaire, esitaBlement un prolongement de son corps. Il
en est la continuation non seulement pratique, e#si organique parce que affective.

La propriété n’a originellement rien a voir avec guelconque titre légal délivré d’'une
facon forcément arbitraire a l'origine. La propéiéta sa source, a essentiellement et
nécessairement a voir avec un vécu, une experiamc@athos Quiconque travaille est
propriétaire des fruits de son travail qui sontpgeslongements naturels de son corps, de sa
peine et de son imagination. L’homme ne se rédast g son seul corps qui est pour lui un
outil comme un autre. Pas seulement 'lhomme diaile mais tout étre vivant a quelque
degré qu’on le place sur I'échelle de I'évoluti@e la méme maniere, tous les outils et plus
largement, tout ce qu’un étre percoit peut étrde¥ent et non pas théoriguement, assimilé a

son corps. La sensation est a la lettre une cononuni

Dans chaque outil qu'un homme emploie se trouveparntede son ame.

LUCIEN LEVY-BRUHL,
L’ame primitive.

Toutes les formes d’outils, qu’elles soient tecligaues, linguistiques, idéologiques ou
organiques sont autant d’excroissances, de comitmude notre propre corps et de cette
volonté (dumang qui 'anime. Une demande affective originelle gla de cesse, depuis que
la vie s’est distinctement manifestée, d’invedtide structurer tout ce que la nature peut offrir
de matiere premiere a transformer et d’informatoimtégrer. Le tout, a seule fin d’étendre
toujours plus un « corps » dont les limites senthletéfinies autant qu’infinies.

LA MORT, LES MORTS

Un autre aspect de la notion de participation taams le rapport des peuples indigénes
avec les morts. Pour la mentalité indigene, le muoen qu'invisible, reste au sein de la

communauté. Il n'est pas moins présent sous ume farme ; parfois animale ou sous forme
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d’esprit. Le mort récent effraie mais avec le tenilpdevient un ancétre et un dieu. Le monde
des morts, des ancétres, des divinités, dans satws& hiérarchique, quand elle existe,

apparait comme le fidele reflet de celle que I'mute au milieu des vivants. De méme que
les morts, pour les Peuples Premiers, ont les méessns que les vivants (mais sur un plan
différent) ; leurs structures hiérarchiques semblda la méme facon, se calquer sur celles
des vivants.

Chez les primitifs de nombreuses tribus de pardeds, le principe @dppartenane et de
contagion mystiquéont que le mort, son corps et plus particuliénetrees os, sont encore
une forme de survivance de la personne. On lele,par les consulte, on nourrit le mort. On
craint également pour son bien-étre. On s’inquittdieu ou il est inhumé et si celui-ci est
froid ou humide. Le crane, plus que toute autréigpdu corps, est le lieu de concentration du
mana On lI'exhume, le cas échéant, pour le consulterseufaire aider de son principe
mystique... Certains vont méme jusqu’a sucer certamslu corps en décomposition afin
d’établir le contact avec lui ou de s’incorporerfeece. Pour ce faire, d'autres recueillent
parcimonieusement le jus des corps en décompositiannécrophagie, selon la loi de
participation, est un moyen efficace d’entrer elatren avec le monde des morts et de se
concilier leurs pouvoirs sinon leurs graces. Dename maniére et par extension du principe
d’appartenance, tous les objets personnels du t&articulierement ses armes, ses outils
gu’ils s’est fait lui-méme, recélent son ame ettsemerrés avec lui. Ces objets sont bien
évidemment marqués d’un fort caractere religieuxabbu. Tant que le cadavre n’est pas
complétement décomposé, livré aux bétes sauvagssmplement brdlé, le mort vit encore
par lui et en lui. L’ame et le corps restent uras la méme force mystique, le méme principe
de participation. C’est la raison pour laquellendenbreuses tribus primitives s’en prennent
directement au cadavre pour étre assurees de s@ydir a craindre le mort. Les funérailles,
chez les primitifs, visent a éloigner de manierénitéze le mort du monde des vivants. C’est
pourquoi les morts dont les corps ne se décompgasangont particulierement redoutables.

Pour le primitif de maniére générale, la mort njggs chose naturelle. Pour lui, 'lhomme
nait immortel, et ce n’est que l'influence malfaigad’un esprit, d’'un sorcier mais aussi d’'un
désir inassouvi qui conduit a la mort. Les mortdantes sont encore plus a craindre.

De nombreux décés « inexpliqués » ont officielletygur origine des actes de sorcellerie
dont le scénario est invariablement le méme damdulgart des cas. Aprés avoir fait mourir
une premiére fois la victime (mort magique ou syhgoe), le sorcier accomplit un ou

plusieurs actes de chirurgie qui consistent a dutire le mal en elle. Les plaies une fois
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refermées sans cicatrices et la victime ressusai@és sans le moindre souvenir de son
calvaire, ne mourra que plus tard, apres étre temimdade.

Ainsi, les morts que la science de lindigene netpexpliquer, trouvent toutefois une
réponse qui, bien qu'effrayante, réponds aux caigge@t a la représentation du monde des
sociétés tribales. La réponse, I'explication magjqeste en adéquation avec la représentation
et la conception tribale du réel. Aussi ne menagketen rien la structure sociale parce que,
en deépit de tout, le maléfice du sorcier n'y ess paranger. Il répond aux attentes de la
société. Comme ce le serait d'un mythe, I'acte decedlerie donne une explication
convenable de la réalité au sein de laquelle m@&maadrt et le mort trouvent cependant leur
place. Et c’est bien la I'essentiel pour I'indigei@ar ces diverses formes de représentations
magiques, comme la sorcellerie, sont autant d'esgiwas de I'inconscient, médiateur entre
moi et autrui nous dit Lévi-Strauss. Pour Mauss, le phénomeéhesagablable a celui du
langage, et comme tel, il permet, dans la mise @mntun de caractéres inconscients
universels, la coincidence de soi avec autrui eplesolidation du groupe et de la société.

Une autre forme de participation qui unit les mettées vivants tient dans l'utilisation du
nom des morts. Ce dernier est donné aux nouveandags lesquels on reconnait leur
présence. Jusqu’a l'initiation, ils en devienneimsales génies tutélaires. La « mort »
initiatique donnera a 'adolescent, en plus d’unveau nom a l'issue de sa renaissance, une
femme qui assurera sa postérité en méme tempsagsearance d’étre honore, une fois mort,
par le clan. Les noms sont donc en quelque sost@rges sous forme de participation. Et
nous avons vu que le nom, tout comme le symboleagepaésentation méme grossiere,
I'imitation ou la préfiguration d’'une scene, esnsabstantiel & ce qu'il est censé évoquer.
Principe de participation oblige.

Il semble de plus en plus évident que le cultendeds, leur implication au quotidien et les
échanges qu’ils entretiennent avec les vivantsuet ¢gs derniers entretiennent avec les
ancétres sont en grande partie a l'origine des igresy formes de divinités. Il apparait
également que l'indigéne des peuples archaiqugantdée monde des morts et la « vie » des
morts dans la continuité de sa propre existencdaiheien d’'autre que projeter ses désirs
inconscients. La notion de bi-présence inhérerttzua les objets et individus n’est-elle pas
une simple projection que l'indigéne fait a I'eniirdu mort et de tout ce qu'il aspire a
posséder ou a manger lui-méme au cours de sa jmecl@stence post-mortem ? Faire des
offrandes aux morts et penser que celles-ci orfeggat un double, une essence, un second
corps que le mort pourra utiliser et consommer..strde pas, pour le vivant, se projeter en

lieu et place du mort et s’imaginer avoir les mérdésirs que ceux que nous avons étant
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vivants ? La relation affective entretenue unedueant avec les vivants et la mémoire qu’on
en garde ne peut que favoriser ce genre de prajed’est ainsi que le primitif préte aux
défunts les mémes activités qu’aux vivants, les egdesirs et les mémes besoins aussi. Les
morts peuvent également se marier, avoir des ené&nt mourir. Le vivant qui porte le nom
d’'un mort dont il obtient I'assistance, la proteati peut, en certaines occasions, lui procurer,
grace a la loi de participation, les choses dojault lui-méme dans ce monde. L'ame des
choses qu'il utilise ou gu’il mange se communiqgelément au mort grace au nom qu'’ils ont

tous les deux en commun.

LA CREATION DU MONDE

Dés les premiéres pages desmes élémentaires de la vie religieuBejile Durkheim a
fort bien défini I'aspect prépondérant des catégporil a montré a quel point elles sont
fondamentales en tant que cadres de I'évolutionodée pensée individuelle, at fortiori
sociale. Notre perception du temps, de I'espaceladmatiére, de l'autre, sont autant de
notions préétablies par le groupe, la sociétégeliét-réduite a une simple famille. Notre
premiere perception du monde est le fruit d’unerprtétation collective dans laquelle le
langage lui-méme tient une place prépondérantensieatrale. Par retour, et tout au long de
son édification, l'individu enrichira la collectiéd de sa propre perception du monde.
Interprétation individuelle et affective qu'il ajtexa comme touche supplémentaire au tableau
collectif. Mais cette interprétation personnelleaseéanmoins toujours tributaire de la grille
de lecture primitivement inscrite en lui par laigt&€ des sa naissance.

Le corps du nouveau-né définit ses premiers besmirterme de nutrition, d’excrétion et
de sensibilités diverses... Autour de ses sensatibde ses besoins primordiaux, un monde
va progressivement s’organiser, se structureregtdée ses ramifications. En un mot comme
en cent, c’est un monde qui se crée au sens prbg@a, nous dit Boris Cyrulnik, « Le
premier monde mental du feetus serait donc un mdadeprésentations organisées autour de
I'affect plaisir-déplaisit. »

A ces premiéres catégories, pour I'essentiel déimiar le corps et sa physiologie, vont
rapidement se surajouter les structures familigleis sociales. Les secondes étant déja
inscrites dans les premieres. L'enfant se trouvecdte la sorte assez rapidement intégré et
donc totalement dépendant d’'un « organisme sodijal prolonge d’autant les limites de son
corps physique.

! Boris Cyrulnik,Les Nourritures affective&ditions Odile Jacob, 2000, p. 63.
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Le monde est affectivement neutre, et c’est biexteh, chaque étre sensible qui lui donne
a la fois sens, substance et temporalité. « N’agastla méme histoire, nous n’avons pas les
mémes yeux, nous ne pouvons donc pas rencontrendeses objefs» Chaque membre
d’'une société quelconque va dés lors faire partid déseau dont chaque point sera une
vision différente. Vision, mais surtout émotion ouiendra, avec des dizaines, des milliers
voire des millions d’autres, remplir, consolideristalliser et littéralement créer un monde
originellement indéterminé et donc a construire.

La relation que nous entretenons, des les premggemines de la vie utérine, est une

relation de nature avant tout affective.

L’Australienne qui se croie perdue parce que sevalx sont en possession d’'autrui n’a pas besoin de
savoir en quel sens ses cheveux sont elle-méneakihe certitude sentie qui ne dépend a aucue dega

connaissance, méme extrémement rapide, de lzorekatire elle et eux. Nous disons qu'ils sont glEmé.

Ce type de relation véritablement sentie, vécuesens cénesthésique, expliquerait les
conséquences pathologiques faisant suite a desdetorcellerie sur des appartenances.

Si Iindigene « ressent » encore I'appartenancen@’'meche de cheveu coupée, lors que
nous-mémes n’y prétons plus aucune attention, sass doute qu’il ne faut plus voir dans la
sensation une origine purement physiologique ettipes mais au contraire, une origine
« primitivement » affective.

Nous savons que toute perception, éminemment giMgecest une sensation
(physiologique) passée au filtre de linterprétataffective. Nos expériences passées, notre
mémoire affective, notre histoire personnelle oéfird affectivement et physiologiquement
les formes de notre interprétation cérébrale et qmrsonnelle des faits, des sensations, des
evenements et du monde. Interprétations et peareppar essence subjectives, mais que
nous objectivons pour les redéposer ensuite dansolede, mais cette fois-ci remplies de
notre vécu, de notre expérience.

La participation n’est pas un fait exclusif de l@ntalité primitive, comme la nomme
Lévy-Bruhl, méme si cette notion s’y est développiee fagcon importante. Au point de
prendre, en de multiples occasions, I'ascendantissyrerception « classique » ou positive
telle que nous la pratiquons — ou croyons la puatig au sein de nos sociétés. La notion de

participation est un trait inhérent a toutes lesé&tés humaines, sinon méme animales, mais

Ibid., p. 23.

2 Lucien Lévy-BruhlCarnets,Les classiques des sciences sociales, [1949] p0@2,
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sous des aspects et des amplitudes variées siggariltures, les civilisations, les espéces...
et méme, qui sait, les formes de vie qui sont wues « dimensions » du réel. En dépit
justement de ces formes de civilisation, elle sibset persiste en nous, toujours présente,
sous le verni des sciences positives et le farthdmilture, n’attendant qu'une occasion de

resurgir et de contaminer le réel et pour le tramsér.

Quelle que soit la distance entre les différentegigations, des plus “primitives” aux plus
“civilisées”, la racine reste la méme : elle résidans la catégorie affective du surnaturel.

LUCIEN LEVY-BRUHL,
Carnets.

La magie de la communication et du langage a pssgrement permis aux sociétés, méme
les plus rudimentaires, de se constituer un mondede la mise en commun, par le langage,
d’expériences individuelles. Mais ce monde ne pituygétre a I'image des individus et des
expériences qui le constituaient. Un monde indifiéré, uni comme un seul homme, « une
seule masse de chair et de sang » ou tout partagpéout et ressenti comme tel. Car
I'expérience de chacun s’avéere en fait étre I'eigmére de tous. La personnalité n’est encore
gu’une vague silhouette aux contours mal défirdsplus souvent confondus avec ceux du
clan. Et c’est parce que le clan est justementdener pourvoyeur d’expériences et de sens,
que l'individu en est une projection fidele, neauiw quepour etpar lui. Le clanestle monde.

Il en est la seule expérience possible et le mesté clan. L’expérience de I'un est contigué
de I'expérience de l'autre. Mieux, elles s’interptrent. Elles sont les deux faces, les deux
perceptions complémentaires d’'une seule et méntieéréa

L’expérience individuelle, les désirs, les besolas,aspirations de chacun étant réduits a
leur plus simple expression. Les catégories défipiar le groupe et son histoire ont toute
latitude pour déposer en chacun les formes pexesptiommunes a tout le clan. Lesquelles
feront de la participation et de ¢atégorie affective du surnaturkds formes premieres de la
conscience collective.

Par suite, et de la méme maniere que les leviefgwdution ont contribué a modifier les
corps, les cerveaux et les langues, les contragmeisonnementales, les nécessités vitales du
groupe vont progressivement faire de l'individu wmité hétérogéne. Un étre de plus en plus
autonome et définissant, au fur et a mesure d’usi@ite devenue autant personnelle que
collective, ses propres catégories affectives audes catégories collectives. Le partage des

taches, la spécialisation de chacun dans I'’éconatoieclan, seront autant de moyens
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permettant ce miracle. Celui qui consistera a rdadans de nouvelles directions la création

du monde.

2. Origine de la magie

De maniére geénérale, I'indigene des Peuples Prenfat remonter la magie et la
sorcellerie aux origines méme du monde. Pour tdetesraditions ou institutions indigenes,
la magie n’a jamais été crée, inventée. Elle adéténée de toutes pieces avec les formules,
les incantations et tous les rituels qui 'accompadg. Toute chose, tout phénomene, tout
désir, toute entreprise a son incantation pro@dosnule magique spécifique. Comme le dit
Malinowski, la formule magique et son objet sontpais simultanément. Aussi
indissociables que 'ombre et la lumiere, le poisbson antidote. Intimement liée a la notion
primitive et quasi universelle daang la magie, a I'image des dieux des cultes monsthgi
qui lui succederont, est incréée, non née et ingtlertElle est d’'une certaine maniere
immanente au monde, intimement liée a sa natugmetie.

Les esprits des morts ou des ancétres sont gémenatlé I'origine des pouvoirs magiques
des vivants. Pouvoirs qui leurs sont le plus soudemsmis au cours de réves, d’états
extatiques ou semi extatiques.

Chez les Aruntas (Australie), il y a trois clasdesmagiciens dont une est initiée par les
autres magiciens. Les deux autres le sont par atmél Des deux, I'une l'est par les
Iruntarinias qui sont des esprits souterrains a figure animélés se confondent avec les
especes totémiques. Concernant ces esprits saogerd@s indigenes des Trobriand
(Papouasie-Nouvelle-Guinée) font de la méme marserér la magie des piroguesles

entrailles de la terre. Elle fUt apportée par lesimes qui émergerent en méme temps qu’elle.

SERVITUDE DE LA TRADITION

Par conséquent, dés que la profession publique agiaien a été, pour les hommes les
plus intelligents, une des routes d’accés vers éeivpir supréme, elle a contribué a

eémanciper ’humanité de la servitude de la traditio

JAMES GEORGESFRAZER,
Le Rameau d'Or.

Pour Lucien Lévy-Bruhl, la premiére forme de raligiest basée sur la peur. Il rapporte d'ailleurs le

témoignage de Aua, chaman esquimau qui fit a lergeéur Knut Rasmussen le récit de sa propre wvie. U
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phrase résume a elle seule le rapport que cesgsedpl Grand Nord entretiennent depuis toujours &vec

nature et les puissances invisibles qui sembleanémd’elle : « Nous ne croyons pas : nous avoug pe

Aussi, toutes les pratiques religieuses ou myssigeedonc magiques du primitif, visent a
conjurer cette peur et a se prémunir contre tdeteormes de souffrances.

Face aux dangers quotidiens venus de I'extérieur cl&n), l'indigéne n'a d’autre
expédient que de consolider de toutes les manipossibles ce que nous appelons
aujourd’hui lelien social Sa communauté, son groupe, son clan, sa farailat, les seuls
garants de sa survie face a un monde dont il igioarte Pour ce faire, il doit s’en remettre aux
habitudes, a la tradition, aux expériences deseamcet a tout ce qu’ils ont engrangé de
savoirs et de science. « La tradition c’est le tdrei le droit posséde la force » nous dit
Malinowski. Encore aujourd’hui, on ressent encaveeiment et en dépit de nos sociétés
modernes et hyper technologiques, la force de ithdb. Son pouvoir sécurisant, rassurant a
tous égards. Sortir des habitudes, d’'une certaingine, est le plus souvent synonyme
d’insécurité, de danger. L’habitude nous enfermesdan processus dont on sait les tenants et
les aboutissants. Pas de surprise possible a $réevauite de faits dont nous connaissons le
déroulement jusqu’a sa fin. Les mémes causes malLinvariablement les mémes effets. La
production industrielle contemporaine a s(t ellesatirer tous les bienfaits de I'habitude et
de son efficacité économique. La rapidité jointtabsence d’émotions ou d’états d’ame en
ont fait un « outil » privilégié de la productioe thasse.

Depuis la reproduction sexuée, la société - origiment celle de deux étres de sexe
différent - a été la premiere nécessité vitaleagperduré jusqu’a aujourd’hui. Depuis, chaque
étre vivant « sait » que, d'une certaine facon, salut c’est l'autre. Mais pour que cette
société, méme la plus rudimentaire, puisse naftugout se maintenir dans le temps, les
premiers groupes humains ainsi constitués ont satement d( établir quelques régles
élémentaires utiles a la cohésion et a la survigrdupe. Par la force de I'habitude, mais aussi
par les retombées positives que ces regles onngendrer, elles se sont progressivement
cristallisées en rites et traditions d’'un cotétadous et interdits de l'autre.

Tout ce qui échappe a I'habitude, a la prévisiondehc a la connaissance est
systématiquement identifi€ comme étranger et damente étant une source potentielle de

danger. Que ce soit les évenements naturels, Xnuité d’'un clan étranger ou encore la mort

1 Lucien Lévy-BruhlLe surnaturel et la nature dans la mentalité priwetLes classiques des sciences

sociales, [1935] 2002, p. 14.
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sous toutes ses formes ; tout ce qupagicipe pas de la vie du clan est jugé impur, nocif,
nuisible.

De maniere générale, les notions de souillure ietpireté liees a I'ensorcellement, a la
contamination due au deuil, a la mort et tout paligrement a la mort violente sont
synonymes de faiblesse et de vulnérabilité de Bopme ainsi contaminée. Les enfants
également, n'ayant pas encore été initiés ou aispsont des victimes potentielles pour les
forces invisibles. Leur fragilité mystique les resel fait impurs.

Tout individu ainsi fragilisé et rendu vulnérabkt an danger potentiel pour tout le groupe.
Il doit donc, et dans un premier temps, étre iSoié,a I'écart sinon totalement abandonné par
les siens. Dans tous les cas, il ne s’agit jamais gigement ni d’'une condamnation morale.
La mise « en quarantaine » a ici pour seul objeliprotéger le reste du groupe. Apres quoi,
si c’est possible, il est procédé a divers ritwdgspurification, de désensorcellement ou de
guérison.

Deés lors, le sort réservé aux sorciers, aux ineestlet autres coupables au regard des
regles instituées par la société a pour seul efugnobjectif de se prémunir des retombées de
tels actes et d’en interrompre I'effet malsain |yt et contagieux.

La souillure ou I'ensorcellement rendent la pergooontaminée propice au malheur et,
par la méme, tous ceux gu’elle est susceptible algaminer a son tour par la loi de
participation. Quant aux causes des souilluresiees contaminations, elles sont en nombre
infini et correspondent a tout ce que l'indigenaade ou craint. Cela va depuis la fausse
accusation, les voyages en dehors de la tribunksstrues, la foudre et jusqu’a la pire de
toutes, la mort violente.

Parmi ces sources de souillures et de contagiorssiqugs, la perte de sang, de maniere
générale, et du sang menstruel en particulier, Ifaljet de nombreux tabous. La perte
involontaire du sang, par blessure ou par le flatéménial est source de grand malheur. La
personne concernée doit étre impérativement ishldeste du groupe.

La peur de I'épanchement du sang est consécutiegpgrience de la chasse. Aussi, et par
le principe selon lequel le semblable appelle tatdable, le flux menstruel chez les femmes
du clan, meres, sceurs ou toute autre parente raberiaisse présager au chasseur ou au
guerrier une mort violente et sanglante. Aussidgamie, pour ces hommes, est donc la
seule solution & méme de leur faire courir moingisigues du fait de I'absence de parenté
consanguine.

Des lors, de nombreux tabous touchent les jeuiies &n age d’avoir des enfants. Depuis

ses premiéeres régles jusqu’a la ménopause, la feashéenue a I'écart de nombreuses
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activités dont elle ruinerait le bénéfice ou I'hewse conclusion si méme son regard venait a
se poser sur certains objets ou activités en cherfiux catémeénial, plus que tout autre perte
involontaire de sang, est d’autant plus inquiétant est régulier et gu’on n’en connait pas la
cause. De nombreuses légendes le décrivent comooeds d’'un enfant pas encore forme. Il
est une forme d’avortement et par conséquent, jtraduesprit susceptible de tourmenter le
clan.

Pour le primitif, le sang est le principe de vietais les étres vivants sont faits de sang
coagulé. Le sang menstruel est un véritable paiapable d’agir comme un ensorcellement.

De la méme maniére, les foetus avortés ou les daussuches inspirent les mémes
frayeurs que le sang des menstrues. Dans toussgsrccraint les esprits des morts.

Bref, la femme qui a avorté ou qui est indispossiecentagieuse de toutes les maniéres
possibles. De nombreux tabous sont également lisgaossesse et a I'accouchement. La
femme ou le couple sont alors strictement tentécart du groupe.

Enfin, le placenta, les eaux, le cordon ombilicaits comme le sang, considérés comme
les jeunes freres du nouveau-né. Contrairement, @ Ipeine nés, ils meurent. lls prennent
alors figures d’esprits protecteurs ou tutélairesl'qssisteront tout au long de sa vie. Parfois
on leur confectionne une petite sépulture (simplkeh que I'on enterre sous la maison ou a
proximité. Parfois on les brdle. D’autres fois em;oon admet qu'il subsiste durant une
certaine période, un lien spirituel entre le plaaen.. et le nouveau-né. Celui-ci malade, on
va s’enquérir de I'état du placenta, voir s’il ’eas la cause de la maladie.

Que ce soient les pertes de sang menstruel oldsw@itres phénomenes qui échappent a
la compréhension de 'hnomme des sociétés archaigaesernier substituera toujours a son
« ignorance » des causes secondes, les espritaalts des ancétres, dont le souvenir reste
vif a travers mythes et légendes. Derriere l'appi@reabsence de causes naturelles, il
comblera le manque par des causes, pour nous wigileg et mystiques ; mais qui, pour lui,
correspondent a smentalité prélogiquepour reprendre le terme de Lévy-Bruhl. Par Ia,
I'indigéne assure la cohérence de son monde airdexgstence otout se tient

Passées les premiéres frayeurs, la tentation senale pour certains, de se concilier ces
forces, ces esprits et de les soumettre a leumt@ld.a magie tend a viser le bien-étre ; a
aider chacun dans sa vie quotidienne. Elle met ewmrexedes « recettes » qui visent a se
protéger des forces de la nature, a se les cangili@ se les approprier.

Pour le primitif, ce qui ne s’explique pas par fags, ce qui échappe a son entendement
trouve son origine ou son explication dansrlanaou ce qui lui correspond a travers les

différentes sociétés traditionnelles du monde. &Zesque nous appelons, nousslenaturel
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L’inconnu sous toutes ses formes suscite la crasmen la peur et la haine. Les rituels d'une
part et les tabous et interdits de I'autre visemtala encadrer et a protéger le clan de toute
forme d’agression et de menace mystique. lls Idortant dans des regles, des habitudes et
des traditions rassurantes par leur caractereiti€pédonc previsible. La loi de participation
guant a elle, tisse un lien de causalité entreheses et les étres. Elle jette ainsi les bases de
la magie. Cette derniére n’est donc pas tant, pimdligéne, un succédané de science ou de
technique destiné a combler ses insuffisances.eStl@au contraire toute sa science, et en tant
que tel, elle lui suffit car elle est une mise gplecation de sa représentation et de sa
perception du monde. La magie va donc, comme rnesc&s et nos techniques aujourd’hui
encore, imprégner tous les aspects de la sociététipe. Elle est présente dans toutes les
activités, depuis I'amour, la chasse, la guermgriculture, I'’horticulture, la médecine bien
sar, le deuil, les arts, les aptitudes natureltdssedifférents meétiers, I'industrie primitive sou
tous ses aspects, le commerce, le mariage et lml#éx Egalement, et & un plus haut degré,
le pouvoir et les structures mémes de la société.

A tel point d’ailleurs que la magie sera un dessphuissant levier pour l'accession au
pouvoir. Les sorciers et chamans sont le plus sdues chefs de clan, de village ou de tribu.
Les fonctions sont pour ainsi dire toujours cuniuést et si elles sont séparées, le chef ou le
chaman sont toujours de connivence. Laura Levi Maganous explique que la fonction de
sorcier améne le plus souvent a la fonction dgaoises nombreux pouvoirs et la peur qu'il
inspire. Qui plus est, les tabous ordinairementos@&s a ceux du commun — l'interdiction de
verser le sang pour le plus important d’entre eugont impunément transgressés par le
roi/sorcier. De plus en plus craint et mis au-destw reste de la société, tous les usages qui
visaient avant tout a se protéger de lui en taptprsonnage tabou vont progressivement se
muer en acte de respect et de dévotion vis-a-vil ddarge et de la fonction de roi. Ces
déformations et autres métamorphoses iront jusigira de certains rois des demi-dieux que
la mort et la mythologie, aidées par la traditioal®, ne tarderont plus a élever au rang d’'une
divinité accomplie.

La magie est a ce point partout qu’elle est véldimient un mode de perception du monde.
Elle conditionne une maniere d’étre au monde oeigggment définie a partir des premiéres
perceptions et des premieres émotions et intetpm@sanées de ces perceptions. La part
affective ; I'émotion dont se teinte depuis la rdeés temps chacune des perceptions des étres
vivants complexes ont été et — quoique nous nowetandions derriere I'écran de la culture
et de la modernité — sont encore prégnantes dans meation au monde. Elles définissent

dans une large mesure notre vision du monde, latste de notre cerveau en méme temps
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gue celle de nos sociétés, et réciproqguement. Ledendu primitif n’a pas plus ou moins de
valeur que le nétre. Il est simplement différentece qu’il repose tout entier sur une
perception, une émotion et une interprétation nalgs qui lui sont propres.

Or, a y regarder d’'un peu plus pres, nos scienoetemporaines ne sont pas si différentes
sur la forme, de la magie. Si cette derniere regosain postulat métaphysique, la premiere
repose également sur une forme de postulat, mdie frés physique. Car méme si les
relations de cause a effet sont largement déemanaepurd’hui par les différentes sciences
de la matiere, il demeure, sous le seuil de préiitd et d’observation, une large part
d’'indétermination nécessairement ignorée du phssiaC’est la part d’incertitude, la part du
hasard. Cette méme part d’ignorance qui, mémelsiest aujourd’hui beaucoup moins
importante que dans les sociétés traditionnelles, demeure pas moins présente au cceur de
toute théorie scientifique, méme la plus avancée.

Aussi, cette part d'ignorance que nous appelonartiashance ou incertitude, prend chez
I'indigéne les traits d’'une volonté extérieure, m’'mauvais esprit, d'une force mystérieuse
immanente au monde. Elle peut résider dans le mauwoir de la pensée, des mots, de la
parole, des gestes, d’une danse ou d’une incantation charme ou d’un philtre particulier,
du désir ou de la colére.

Car le primitif ne distingue pas les forces et dgfons intérieures a la personne de celles
qui impregnent tout son environnement naturel, @hdm inanimé. Tout participe du méme
principe, de la méme puissance surnaturelle, lcompris. Il ne fait donc pas de différence

entre lui, ses sentiments et le monde qui I'entoure

3. Finalité pratique et affective de la magie

Tous les rites et pratiques magiques se réduiraéenh moyen pour ’lhomme d’abolir ou
d’'atténuer I'anxiété qu'il ressent, quand il s’engadans des entreprises dont l'issue est
incertaine. La magie aurait ainsi une finalité prate et affective.

CLAUDE LEVI-STRAUSS
Le totémisme aujourd’hui.

Chez les indigénes des iles Trobriand, Bronislavinda/ski a pu constater le réle social
particulierement important dont la magie était stie@ Concernant la magie des jardins, il
observe qu’elle contréle de bout en bout I'activitticole. Les rites de la « magie publique »

sont de la sorte dévolus au bien commun. lls poemtoaux besoins essentiels de la
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subsistance, a la conservation des biens et desuregs de la collectivité, a la protection
contre les ennemis extérieurs, contre les puissatigemal. De nombreux tabous sont ainsi
décréetés par les chefs de village afin de présdegeressources alimentaires. lls visent a
décourager toute forme de conduite antisociale.

La magie ici coordonne, régule et dirige. Elle&# fois un moyen efficace d’organiser la
société de maniere générale et d’en assurer lasimvhéElle est en quelque sorte toute la
législation et toute la science de I'indigene.

Dans la magie associée a la construction des meodas Trobriandais, le magicien est le
véritable chef de chantier. Il organise, répantie taches, sollicite, incite, introduit a la fois
ordre et méthode tout en s’assurant de la partioipale tous a la réalisation des différentes
taches. Nul n'oserait abandonner son travail sansit accompli jusqu’a son terme. On voit
bien ici que la magie est le premier facteur deisfigation et de répartition des réles. Avant
toute autre forme d’autorité, elle est la seul@avpir organiser la société et le travail qui en

est la pierre angulaire.

Loin d’étre un accessoire inutile, ou méme une gém& le travail, la magie tient lieu
d’autorité psychologique qui insuffle de la confiaraux indigénes quant a la réussite de leur
ouvrage et leur procure une sorte de guide tutélaiaturel.

BRONISLAW MALINOWSKI,
Les Argonautes du Pacifique occidental.

Concernant la magie d’amour, enwasila des indigénes des iles Trobriand, la seule
croyance inébranlable en cette derniére, la coodidotale de I'indigene a son endroit a pour
résultat de la rendre d’'une certaine maniére aeffica Bien qu’il soit évidemment impossible
d’embellir quelqu’un a l'aide d’incantations, lensienent de devenir beau grace a la magie
peut conférer de I'assurance, influer sur le maititet la fagon de se comporter [...»}

On voit toutefois poindre I'effet pervers que pauisciter 'omniprésence de la magie
comme garante des institutions et des traditionatd forme de déviance, de disproportion et
de singularité dans les aptitudes de tel ou tevidd, dans ses gains, profits, dans sa réussite
commerciale, amoureuse, a la chasse ou a la guerat peser sur lui les soupgons
d’accointance avec la sorcellerie et les forcesnthl. Car si le magicien est I'élément

indispensable a la vie du clan, le sorcier quakhi &n est le pire ennemi avec les mauvais

! Bronislaw MalinowskiLes Argonautes du Pacifique stiditions Gallimard, coll. TEL, [1922] 1989, p.

399.
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esprits. lls sont d'ailleurs toujours complices.idi@ sorcier n’est-il pas toujours le magicien
de lautre tribu ? Il est I'étranger et par défimit celui qu’il faut craindre parce qu'il
n'appartientpas au clan et nparticipe pas de sa vie. Le sorcier, en quelque sorte, c’est
toujours l'autre.

Si, pour les chrétiens, les juifs ou les musulmémsnort est la conséquence d'un péché
originel, pour les primitifs, elle est la conséqeenle la sorcellerie. L’homme nait immortel et
ne devient mortel que par les maléfices des honouedes esprits. La sorcellerie vient en
guelque sorte contrebalancer I'absurdité et le s@ws apparents de la mort. C’est ainsi que de
nombreux décés « inexpliqués » ont officiellemenirporigine des actes de magie noire.

Aussi, par le jeu de I'envie, de la jalousie, dasantiment, toutes les formes de progres
possibles inaugurées volontairement ou non pandividu sont aussitot tuées dans I'ceuf car
attribuées a la sorcellerie. Elle est un facteurédeession sociale tout autant que de cohésion.
Et ceci, bien qu’elle soit aussi a 'origine dest@ence et de ses ramifications. Elle nivelle par
le haut. Elle annihile toute forme de singularité,distinction, de volonté de sortir du lot. La
sorcellerie est la chienne de garde de la tradiiodes valeurs ancestrales auxquelles nul ne
doit se soustraire. L’individu plus beau, plus d@ididus intelligent, plus « malin », plus riche,
plus prospére, plus vieux ou différent de quelqgih que ce soit éveille les soupgons et est
aussitot ravalé au rang de sorcier ou adepte dertzllerie. Pour le groupe, il ne doit sa
réussite, son « génie » qu’a la collusion aveeriaavais esprits et les forces du mal.

Cette apparente influence néfaste de la sorcellriele développement des sociétés
primitives joue toutefois un réle non négligeahle la cohésion sociale. En effet, I'accusation
de sorcellerie permet a la société de désignerous Bmissaire qui, bien malgré lui, aura la
tache d’incarner a lui seul le mal dont souffredmunt pourrait souffrir la communauté. Dans
ces cas precis, l'accusation de sorcellerie pedeesauvegarder la moralité du groupe au
détriment de quelque individu sacrifieé. Qu’il so@upable ou innocent, la n'est pas vraiment
la question et la société ne s’embarrasse pas slearssidérations d'ordre individuel. Dés
lors, et sous couvert de lutter contre la sordellée groupe éliminera I'élément perturbateur
en toute bonne conscience. Evacuant toute culpiglii groupe pourra procéder a des actes
qui, bien que nécessaires pour I'ensemble de lig@tépa’en n’étaient pas moins inavouables
d’un point de vue strictement moral.

Le sorcier est en quelque sorte a la communautfueda pierre « extraite » par le
chaman est pour le corps du patient : le symbolmaly sa représentation, son identification.
Le mal ainsi circonscrit, isolé, et le cas échéangrté ou annihilé, la société est confortée

dans ses certitudes. L'équilibre social est saaftradition est respectée et par la méme, les
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dangers qui planaient sur le clan sont écartésisemble de la communauté n'a plus a
redouter une décomposition physique ou morale. ikaraprend son cours ordinaire, sans
surprise, sans fait singulier et inquiétant, soure@erturbation sociale.

Les préjugés de l'opinion publique déterminent dang large mesure la valeur
magique d’'une chose, d'un fait ou d’'un individu. hation de magie n'a de valeur ou de
raison d’étre qu’au sein d’une société méme rédua plus simple expression. Elle est le
résultat du fonctionnement de la vie collective.reigion comme la magie sont affaire de
sentiments et de jugements de valeur le plus sowreitraires car originellement affectifs
et symboliques. Jugements qui dans tous les cad alecune origine individuelle, mais
toujours collective.

Nous avons vu que le magicien, le chaman, est srpiliers essentiels du pouvoir
guand il n’est pas, dans le méme temps, le chektlle garant de 'ordre social, de la paix,
du respect des lois, des tabous, du culte desrasc@t des totems. Il protéege contre toutes
les formes d’intrusion ou d’agression... Le sorcos,par son pouvoir ancestral, de par la
confiance aveugle en méme temps que la craintéigspire, assure l'unité de la famille et
du groupe social.

La magie n'échappe pas a une certaine ambivalehck fois gardienne de la
tradition, réfractaire a toute forme de nouveatitdegprogrés personnel ou social, elle se fait
dans le méme temps exploratrice de nouvelles tqubgri et de nouveaux procédés qui

seront, au cours de I'évolution sociale, a I'oregyohe nos sciences contemporaines.

APPORTS TECHNIQUES

Les expériences réitérées et empiriques des magigieur s’arroger de nouveaux
pouvoirs sur 'atmosphére, les animaux, la maldd® plantes, les minéraux, les hommes...
ont au fil du temps et des nombreux échecs, mipa@aules premiéres formes — quoique

encore tres diffuses — de sciences et de techniques

A I'abri de la magie non seulement les audacesljgues ont été possibles, mais aussi

les initiatives expérimentales. Les savants ststlés magiciens.

HENRIHUBERT,
Mélanges d’histoires des religions.

Dans sorEsquisse d’'une théorie générale de la maljlauss constate que, du fait que le

magicien a une connaissance de la nature et de®sail approche d’'une certaine démarche
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« scientifique ». Les sorciers et chamans furestpieemiers médecins et chirurgiens, les
premiers herboristes et pharmaciens. Toute notrarnpdcopée contemporaine est
directement ou indirectement issue de ces savagss#raux. lls furent aussi les premiers
chimistes.

Nous savons désormais que ce sont les nécessaées\qui vont graduellement imposer
aux groupes humains les formes de leur percepii@st ainsi que progressivement, la peur
primitive inhérente a tout ce que lindigéne ne poemd pas va, au fil de I'évolution,
prendre la «forme » de cette puissance uniquaditférenciée que fut lenanaet ses
multiples équivalents de par le monde. Par compectibissante des besoins liée a celle des
structures sociales, la perception collective eividuelle du monde (ici I'environnement
proche) va de la méme maniere gagner en complekigd diversité. La magie va dés lors
investir toutes les formes de la société traditedken Originellement neutre, puisqu’a
'image de la nature dont elle est la percepti@anmlagie se fera conservatrice quand elle
s’associera aux structures sociales et aux traditiiclle se fera aussi exploratrice et
innovante, progressiste, quand elle aura pour tdehguérir de la maladie ou de maitriser
'atmospheére. Toute aussi inventive quand il sagle tirer profit de quelque suc ou venin
dans le seul but de tuer un ennemi personnel oagaah pour le clan.

Un autre aspect positif et pour le moins inattedeuda magie « contagieuse », tient en
ce qu'elle a pu apporter en termes d’hygiéne etadebrité au sein des sociétés indigénes.
En effet, la crainte permanente de voir quelqueagppance que ce soit (résidus corporels,
restes de repas, excréments, etc.) tomber entredes de sorciers malfaisants, ont conduit
les indigenes a nettoyer et a détruire toutes demds de déchets alimentaires et autres
sources potentielles de maladies. Comme le conBtaizer : « Pratiquement, une propreté,
basée sur la superstition, peut étre tout aussiaetf pour la sauvegarde de la santé que si

elle s’appuyait sur les principes les mieux étatitig’hygiéné. »

APPORTS SOCIAUX

Enfin, un des apports les plus importants de laienagra consisté dans I'édification
des premieres formes d’organisation sociale. Ladlexogamie, qui, de toute évidence,
apparait tout au long des différents témoignagesnue la premiere forme d’organisation
sociale, puise son origine dans la magie et plésipément dans la peur du sang consanguin.
Pour l'indigene de nombreuses tribus primitivessémg est le plus fort symbole de son

! James Georges Frazee Rameau d’or, Livre Robert Laffont, coll. Bouquins, [1927] 1981, p. 216
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appartenance physique a un méme clan, a « une mnéibdede chair et de sang ». Ce sang,
identigue chez tous les membres du clan, témoigeel'ahité de provenance et
d’appartenance.

C’est donc a partir de cettmnsubstantialité socialgu’est extraite la notion d’inceste
chez le primitif. C’est cette appartenance a umugeoquel qu’il soit, qui définit les termes de
cette exaction. La parenté « clanique » prévautaite autre forme de parenté sanguine. Si
la seconde peut souvent se retrouver incluse @apgemiere, cela n’est pas toujours le cas.
Il N’en demeure pas moins que l'inceste sur le planique restera toujours le crime le plus
abominable.

Dés lors, la peur occasionnée par la vue du sasgiidellement consanguin) incite a
'exogamie et donc au rapprochement de groupegetigment étrangers et concurrents sur
les territoires de chasse. Aussi, chaque individgudfautre choix que de chercher ailleurs
celle avec laquelle il pourra entretenir des refati sexuelles, de partage de taches ou de
nourriture. Cette nécessité fera en sorte de tisky alliances entre des groupes
originellement étrangers les uns pour les autres.

Dés lors, un profond sentiment d’appartenance emé@me clan, & une méme « chair », a
un méme « sang » et donc a un méme totem symipaiséne espéce animale ou végétale,
va conduire chaque clan d'une méme tribu a étdbbrrégles strictes d’exogamie aussi bien
sexuelle gu’alimentaire. Aussi, la prohibition dedeste ne trouve pas nécessairement son
origine dans des impératifs physiologiques. Lesgjae&hient alors totalement ignorées. Quel
gu’en soit le fondement, ici patronymique ou totgna, cette prohibition semble tenir un
réle essentiellement social. Elle est la condisore qua nora I'édification de toute société
et peut trouver matiére a s’appliquer sur toutesféemes de parenté, méme symboliques.
L’essentiel étant de créer une forme de discrinonaibrement consentie par la société ou
méme subie, mais dans tous les cas nécessairgificiton de sa structure. La notion
d’inceste, nous dit d’ailleurs Lévy-Bruhl, ne capend pas, loin s’en faut, a celle que nous
connaissons au sein de nos sociétés. La notionsdailure du sang » n’est pas claire pour
l'indigéne, et I'inceste (ainsi nommeé et traduit pes occidentaux) ne désigne la plupart du
temps gu’une infraction a I'organisation des reliasi sexuelles imposées par la sociéteé et par
les regles matrimoniales du clan. Autant dire qu'd autant de formes d’incestes qu'il y a
d’organisations sociales et de regles matrimonidiéiérentes. Comme toutes les autres
regles sociales, la notion d’inceste n’est pasndéfement figée sur un certain type de

transgression. Elle est au contraire trés malléablsuivra I'évolution des sociétés dans
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l'espace et dans le temps. Comme le souligne MabRkip la plasticité des tendances
instinctives est une condition du progres de laucel

Néanmoins, cet interdit fondamental et quasi useledans son principe, semble une
condition préalable a I'édification de toute stwuet sociale. De la méme maniere, et bien
gu’en apparences trés rigoureux, restrictif et emjpde difficultés insurmontables, le tabou
lié a 'exogamie alimentaire aura contribué a hbride maniére catégorique les appétits et les
violences. Il a préservé le caractere collectifgdoupe et la distribution équilibrée de ses
ressources. Il a tracé les fondations d’'une org#is sociale. Il a élargi le champ des
recherches alimentaires et a contraint les hommespbbiter a fond toutes les ressources
offertes par la nature. En derniére analyse, 'axaig alimentaire se révélera, pour la société

naissante, la condition nécessaire de son étamiessest de son maintién

En somme, l'organisation sociale primitive apparaémme engendrée par le choc
entre la pensée irrationnelle de 'lhomme et legemnces biologiques de sa nature.

RAouUL et LAURA LEVI MAKARIUS,

L’origine de I'exogamie et du totémisme.

Ces derniers exemples nous montrent & quel pantdars les plus irrationnelles ont
conduit aux premiers comportements rituels, auxouabet autres interdits relatifs a
'endogamie, au sang et a l'inceste. Ces « pelrsaps » ont été les impulsions a partir

desquelles se sont greffées les premiéeres formssuwlgures et d’organisations sociales.

INSTINCT ET CIVILISATION

En d’autres termes, tous les faits précédemmeédd aibus portent a croire gu'’il n'y a
jamais eu de rupture entre nature et culture, emstenct et civilisation. Les secondes n’étant

gue les formes les plus « évoluées » sinon pluptEms que les premiéres.

L’évolution sociale qui a son origine dans la loledogamie n’est ainsi que le

prolongement de I'évolution biologique antérieure.

RAOUL et LAURA LEVI MAKARIUS,

L’origine de I'exogamie et du totémisme.

! Raoul et Laura Levi Makariuk.origine de I'exogamie et du totémisnies classiques des sciences sociales,

[1974] 2003, p. 78.
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Comme je 'ai déja dit plus haut, il n’est qu’a ebger certaines crises majeures subies
par cette portion de 'hnumanité dite la plus «lséie » et « développée » pour s’apercevoir
gue culture et civilisation ne sont que des aspattdéfinitive assez superficiels. lls ne sont
gu'un fragile verni que n’'importe quelle peur ou aiion aura tét fait de réduire en
poussiére. Ne subsistera alors que cette paratist inhérente a toute forme de vie et que
Nietzsche appelait « Volonté de Puissance ». Latnggla folie, la peur, la sénescence, sont
autant d’évenements qui renvoient notre humaniedoges milliers, sinon quelques millions
d’années en arriere. Encore aujourd’hui, nous veyman a quel point la peur (le répressif),
sous toutes ses formes, régit encore I'essentiehate structures sociales. Au fil des
millénaires, les rouages et engrenages se sonipfi@dta l'infini. Certaines sociétés sont
parvenues a des niveaux de complexité absolumérgoedinaires. Néanmoins, les forces
qui prétent vie a ces mécanismes a la fois mysigdiologiques sont restées les mémes
depuis la nuit des temps. Elles reposent, pousdiael, sur I'alternance plaisir/déplaisir.
Autrement dit, si la peur reste depuis toujoursfdece motrice de cette formidable
meécanique civilisatrice, la satisfaction des besan est I'indispensable lubrifiant. Dans
tous les cas, et quelles qu’en soient les futwekiBons, le social reste aujourd’hui la forme
la plus aboutie et la plus expressive du phénonaiale

Le phénoméne religieux quant a lui, et quelles gpient les formes que ce sentiment
ait pu recouvrir au cours de I'évolution, resterajours intimement lié aux nécessités vitales
et organigues. Toute morale, nous dit Bergson.etguéssion ou aspiration est d’essence
biologique. Autant dire que si Dieu existe, il Bétessairement dépendant du monde et de la
perception que nous en avons. Deés lors, et de deages lI'une: ou il est a découvrir
comme principe fondamental et fondateur présents dahacune des plus infimes
subdivisions de la matiére. Ou bien il est unetérgu’il reste encore a synthétiser a un
niveau supérieur d’organisation. Organisation d’umatiére tour a tour moléculaire,
biologique, organique, cérébrale, sociale, spilituet technologique dont les différentes
étapes semblent décrire un mouvement de type amtemdais pour quel achévement ?

4. L'efficacité magique. La magie, force de persuasion

De par sa personnalité, sa seule apparence, sasnshason éloquence, la force du sorcier
est essentiellement force de persuasion. Et c’estelte derniére que son art tient son
efficacité. La crainte ou le réconfort qu'’il inspisont a 'origine de ses pouvoirs affectifs et

psychologiques. Le sorcier est par nature un iddivjui se distingue du commun. Non
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seulement par les traits physiques ou psychologiguécédemment évoqués ; mais aussi et
peut-étre avant tout par son intelligence, son agnsde I'observation de la nature comme de
ses semblables. C’est un fin psychologue qui saitipuler son monde. Que ce soit ou non
pour une noble cause. Aujourd’hui, le sorcier paitirefficacement se reconvertir en habile
homme d’affaires ou politicien. Dans tous les dasnme de pouvoirmanagerde grand
groupe industriel ou chef de parti politique a métadaire « la pluie et le beau temps ».

Heureusement, et par d’autres cotés dont j'ai dajé, il tient également de l'artiste
par son intuition, sa sensibilité, son imaginasans bornes et son désir d’étre aussi utile aux
autres.

Quant a cette force de persuasion, fondement duoromagique du sorcier, elle n’est
pas non plus étrangére a lartiste. Par sa présesgeverve, ses difféerents moyens
d’expression, lui aussi se persuade de la réaéigwhivers gqu'il fait naitre et emmeéne son
public avec lui dans ses mondes. Il suscite, &thindu sorcier, des sensations, des émotions a
nulles autres pareilles. Sensations et émotion$ dorreconnait aujourd’hui, au sein des
hopitaux et des services pédiatriques, les venwatizes. Les clowns visiteurs des centres
hospitaliers ont depuis plusieurs années fait éauye de I'efficacité de leur démarche aupres
des malades de tous ages et méme aupres du pérsoignant. Le rire, comme toute forme
d’émotion positive, fait désormais partie de lardipeutigue moderne.

S'’il use de stratagemes parfois grossiers poureal®mn monde, le sorcier n’en est pas
moins un observateur attentif de la nature. La eagis faiseurs de pluie, par exemple, est
loin d’étre innocente. Bien au contraire, elle gpeur une rigoureuse et attentive observation
des phénoménes atmosphériques comme de tous tes aignes annonciateurs de la pluie.
Un faiseur de pluie ne prendra jamais le risqueallancer dans une cérémonie d’invocation
de la pluie s'’il sait qu’il n'a aucune chance dasste. Derriere la magie se dissimulent les
premiers rudiments d’une science dans les différdaimaines concernés. Quant a ses échecs,
car ils sont nombreux, le sorcier trouvera toujoonatiere a les justifier. Selon le cas, il
invoquera la malfaisance de certains esprits,itaisponibilité ou leur mauvaise volonté. Ou
également la magie contradictoire d’un sorcierinois

Dans tous les cas ou il échouerait, notre sorciea grand intérét a étre convainquant
comme il sait I'étre dans ses succes. Non seulepmnt conserver I'empire qu'il a sur les
siens. Pouvoir qui lui procure tout a la fois pigest notoriété, richesse, immunité sinon
impunité. Mais aussi et avant tout, pour conselvere.

La magie, la sorcellerie, le chamanisme ont céet@dus souvent recours a des subterfuges

et autres tours de passe-passe. Toutefois, cé&satifés formes de divinations n’en reposent
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pas moins sur la force de persuasion du pratiquis+it-vis de lui-méme et, par contagion, sur
son patient. La magie est avant tout et aprésléolitu d’'une relation de confiance, de foi,
entre le malade et son guérisseur. Et c’est cettdion qui est le point crucial de l'acte
magique. C’est a partir de 14, et de la seulemgug la magie proprement dite entre
véritablement en action. Elle esh fine, force de persuasion de la société vis-a-vis du
guérisseur, de ce dernier sur lui-méme, du guénssé le malade et enfin du malade vis-a-
vis de lui-méme. Tout commence la et tout finit la.

Avant toute chose, il faut s’imaginer I'état d’esptans lequel se trouve ou se trouvait
I'indigéne des sociétés traditionnelles. Sa quaisdiance des causes secondes en fait une
personne particulierement vulnérable vis-a-vis algs tles événements petits ou grands qui
échappent a sa sagacité. Sorti du clan, de la, ttibses rituels et autres traditions, le voila
livré corps et ame a un état de crainte, de suspiei de tension extréme. A I'image de leur
vision « déstructurée » de la nature et des rapmes choses entre elles, la religion des
peuples indigénes n’est pas davantage structur@egamisée. Il n'y a pas de rang parmi les
divinités ou les esprits quels qu’ls soient. Poud hiérarchie ou quelque semblant
d’organisation religieuse. Seule, la peur du monmeet ou non en avant tel ou tel esprit du
ciel, de la terre ou des eaux. La seule structligieuse existante étant de nature uniquement
affective et émotionnelle. De maniére généralendeurel fuit tout acces de colére, toute
forme de ressentiment, du moins déclaré. Les dispaant a craindre car elles prédisposent a
'ensorcellement et au « mauvais ceil ». D’'ou leactdre toujours tres conciliant, en
apparence, du primitif, qui ne veut en aucun cagrcun conflit ni méme un semblant de
contrariété. On accepte méme symboliquement caaus est offert. On s’exécute a ce qui
nous est demandé. On ne refuse jamais une invitagieelle qu’elle soit. Autant d’attitudes
qui ont contribué, aupres des colons généralemanempathiques, a dresser un portrait peu
flatteur de I'indigéne. Autant d'incompréhensions gnt contribuées a le dépeindre sous les
traits de I'obséquiosité, du manque de franchisennsonge, de la couardise et autres
délicatesses coloniales.

Nous savons d’ores et déja, pour avoir précédemutsotdé le sujet, que I'indigene est
originellement dépourvu face a ses propres ématiomsr soudaineté, leur force, I'absence
de tout contrdle possible sur elles, leur violemezafois destructrice et leur capacité a
littéralement métamorphoser l'individu les marquatitne composante magique. Elles
« possedent » l'individu dans tous les sens dudefncontrariq il est tout aussi persuadée
gue ses sentiments, savamment dirigés, peuvent aweiefficacité magique incontestable.

Car en définitive, c’est bien avant tout la puissadu désir, du souhait et des sentiments du
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magicien qui conditionne la réussite de la pratiopagique ou occulte. Tout le reste n’est que
divers moyens mis en ceuvre pour se convaincre figuige réussite du rite et d’avoir tout fait
pour que le «veceu » se réalise. Comme nous l'ad@é@ vu plus haut, les noms, dont
I'emploi est particulierement important dans lesifales, possédent la méme force magique.
Partant, la menace verbale est la premiere fornmaalédiction ou d’ensorcellement « par la
bouche ».

Autant de sentiments mauvais : colere, envie, v@ngg jalousie, ressentiment, haine,
sont autant de causes d’ensorcellement, de malatBesiort et autres plaies au sein d’'une
famille ou d’un village. Le simple désir suffit asorceler quelgu’un. La répétition du souhait
finit également par I'exaucer. Le simple désircdacentration mentale et la volonté sont pour
de nombreuses tribus indiennes les ingrédientsntnoonables d’une magie efficace. C’est
ainsi que la magie ou la pratique occulte n’est ghaseul ressort des sorciers ou chamans.
Elle est simplement plus intensément présente xenB&s lors, tout un chacun peut se livrer a
des actes magiques ou occultes. Par exemple, ntes sasultes ne sont guéres différentes
d’'imprécations usitées par certaines tribus priregi Leur role est double. L'insulte, méme
prononcée aujourd’hui au sein de nos sociétés medgerenferme une part incantatoire,
divinatrice. Au coeur du mot « mauvais » demeuresdahait, le veeu, le désir secret et
inconscient d’'une émotion négative. Au moment depienoncer, nous croyons, encore
aujourd’hui, méme inconsciemment, a son efficadi®.mot a lui seul renferme dans sa
forme comme dans la maniére dont il est dit, touensemble de sentiments et d’émotions
dont le locuteur se trouve, d’'une certaine mangreomme par « magie », libéré. L’insulte
participe d'une forme de catharsis individuelle.leElpermet, par son expression,
I'extériorisation de sentiments douloureux et degeurs. A I'inverse, et pour celui qui recoit
I'insulte, il peut s’agir d’'une véritable blessuf&.l'incantation, sous sa forme la plus simple,
est libératrice pour I'un, elle peut encore aujtundfaire en sorte de « posséder » celui a qui
elle est destinée. Suivant le pouvoir de persuag®itiun, la fragilité et/ou la sensibilité ou
vulnérabilité de l'autre joint au caractére réptite I'incantation, il n'y a pas lieu de
s’étonner que cette derniére puisse a terme, pumragyr sa victime des états morbides sinon
la mort elle-méme. Le harcélement moral en estuadjbui, dans nos sociétés, un des aspects
les plus marquants. Dans le meilleur des cas, ideid aux dépressions les plus graves.

Poussé a ses dernieres limites, il peut inciteplies fragiles au suicide.

Nul ne sait la puissance des mots prononcés niléochiemin qu’ils font.
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HuTTON WEBSTER
La magie dans les sociétés primitives.

La thanatomanie, ou ce qui peut appeler le pouda@iutosuggestion de la victime,
explique la plupart des morts par ensorcellememlistance. L'ensorcelé est a ce point
convaincu de l'inéluctabilité de son sort qu’il nmesans plus tarder et sans trace aucune de
blessure ou d’empoisonnement.

« Un Papou meurt pour un rien, nous dit Hutton W&lisun sorcier n'a qu’'a le
déclarer condamné ; il s'en va dans la brousséertdt il rend 'amé. » « Un colon blanc des
fles Fidji, dans un violent emportement, souhattiermellement la mort & un indigene, en
ajoutant qu’il mourrait dans les douze mois. Lehmateux fut si frappé qu'il trépassa avant
I'’échéancé » « Suivant un missionnaire, Thomas WilliamsFigjien qui vient & apprendre
qu’on a pratiqué contre lui la magie noire se ceushr sa natte et meurt de pewrEnfin,
mais la liste serait longue des témoignages prduwdefficacité » de la magie a distance,

Hutton Webster nous livre encore un témoignagéee deis-ci de E.W. Elkington :

Je me trouvais un jour au lit de mort d’'un vieuefcu'on disait mourir de typhoide, mais qui,
en fait, mourait de peur. Il avait, d'une manieteddune autre, blessé un autre chef qui I'avaitrpmai
motif fait maudire par utohunga un prétre. Il me fit impossible de savoir exa@etrce que le prétre
avait fait, mais toujours est-il qu'il avait fagcahnune image d'argile censée le représenter etif'ava
déposée dans un ruisseau : & mesure que I'eawiéffafigie, le chef baissait ; lorsque le demjeetit

morceau fit dissout par I'eau et disparut dansikseau, I'’ame du vieux chef passa dans I'autredefon

A linverse, cette capacité d’autosuggestion ap@i a la magie noire, peut, de la
méme maniere, produire d’'aussi incroyables résullans le domaine de la magie blanche
utilisée par les chamans et autres hommes-méddadsenombreux artifices et subterfuges
usités par eux n’'ont sans doute pas d’autre butdgupersuader la victime, le malade ou
'envolté, que le chaman a le moyen de le guédrpierre, la cendre ou tout autre artifice
gu'il fait semblant d’extraire du malade a grandfoet de rituels, de chants, gesticulations,
ventriloquies et autres borborygmes, n'ont pastdéadessein que de persuader I'esprit fragile
et crédule du malade de sa guérison prochaine.iQeasvierge de toute science, I'esprit du

primitif est disposé a toutes le croyances poumnormgsache le convaincre, I'impressionner,

! Hutton Webster,.a magie dans les sociétés primitivess classiques des sciences sociales, [1952], 2011

455,

2 |bid. p. 456.
® lbid.
* lbid.
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le séduire... Son innocence et son ignorance desesasscondes en font un homme
psychiquement vulnérable. Du moins en ce qui comcéout ce qui lui est étranger. C'est
pourquoi il n’est besoin que de peu d’argumentdeesimulacres pour que la persuasion soit

totale.

C'est la foi du malade au pouvoir du magicien qait fqu'il sent effectivement
I'extraction de sa maladie.

MARCEL MAUSS,
Sociologie et anthropologie.

Ainsi peut-on dire que le magicien, par tout uneemsle de rites, d’'incantations, de
danses, de symboles et autres gesticulations aidaphysiques et verbales, parvient a
catalyser des forces de persuasion et qui saiguéeson, issues du malade lui-méme. La
magie rejoint en cela I'hypnose et toutes les farnde psychothérapies modernes. Elle
participe de I'élaboration d’un langage qui n'agplocation a échanger les expériences de la
vie quotidienne, mais a conditionner, par la pes&gmg des expériences et des réactions
internes. Son symbolisme se doit d’agir sur l'indivet sa psychologie afin d’éveiller en lui
des forces encore méconnues ; les propriétés dhaie et d’'un corps a méme de se guérir de
I'intérieur. Le magicien, chaman ou sorcier n’egtug intermédiaire entre le patient et lui-
méme ; entre la société et la société. Mais aude ¢a société et le patient. Le magicien est
un médiateur en méme temps que le moyen de canddisdorces psychiques inexploitées ou
sous-exploitées.

Dans la cure chamanique, nous apprend Lévi-Stréssythe, qu’il soit emprunté a
la tradition ou recréé pour l'occasion, donne |agialité au malade de personnifier ses
douleurs. « Que la mythologie du chaman ne correp@as a une réalité objective n'a pas
d'importance : la malade y croit, et elle est meentiune société qui y croit»

Par bien des aspects, nous dit Lévi-Strauss, & cumanique peut étre apparentée a
la cure psychanalytique. Par ce langage symbolejumythique fournit au malade par le
chaman, le premier est dés lors & méme de se empeéson mal, de le formuler, de lui
donner une signification qui l'inscrive de manié@ehérente et naturelle au sein de son
histoire personnelle. Il y a donc 'amorce d’unengméhension et d’une acceptation de la part
du patient. S’en suit une moindre résistance simus forme de résignation. Laquelle peut

conduire jusqu’a la guérison.

! Claude Lévi-Strausgynthropologie structuraleRlon, [1958] 1974, p. 226.
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On voit bien que dans tous les cas, et quelle aquiela forme de la cure —
psychanalytique ou chamanique -, le point de cayaraze qui est aussi le point de départ de
la guérison réside en une évocation de la malddexpression « d’états informulés et
autrement informulables » comme le précise I'amiblogue, sous la forme d’une abréaction.
Que ce soit sur le plan général de I'existence atvje ou sur le plan de la souffrance
individuelle, 'lhomme n'a de cesse de donner unssantoutes ses expériences. Prises
isolément, elles sont toutes empreintes d’absurBétinies au travers d’une histoire, d’'une
mythologie individuelle ou collective, elles s’orgsent et finissent par engendrer une trame
et une signification qui transcende I'apparenteustitt des éléments considérés isolément.
C’est le role des mythes, des rites, de I'histaie Ja culture comme de toutes les formes de
mémoire individuelles ou collectives que de rasdentdtes éléments épars pour les réunir en
un édifice pérenne ou chacun soit a méme de patsiouver une justification a sa propre
vie : sa raison d’étre. La aussi, nous retrouvessiémes principes qui structurent la matiére
a l'ceuvre au sein des idées et des expériencestiadfe Il y a, ici encore, une naturelle
tendance a l'association, a la complexification &etl'intégration. Comme je l'ai dit
précédemment, des lors que la douleur elle-mémla maladie trouve sa raison d’étre, elle
est mieux comprise et donc acceptée par le makideette acceptation, cette ouverture a
I'expérience douloureuse, suscitera immanquablernengétat apaisé qui sera un terrain
favorable a la guérison.

Sans la société pour officialiser et accréditepdevoir du magicien ou du chaman,
celui-ci ne peut rien. Nous avons vu que si legpdtcroit en lui, c’'est parce que le magicien
lui-méme croit en son pouvoir. Et si ce derniergit¢ c’est parce gu’il est investi par toute la
société dont il exprime les forces et les désirsn@me temps que la confiance qu’elle lui

porte.

Quesalid n'est pas devenu un grand sorcier parc@l guérissait ses malades, il
guérissait ses malades parce qu'il était devengnamd sorcier.

CLAUDE LEVI-STRAUSS
Anthropologie structurale.

Inversement, si la sociéte, par le chaman et I'hemmédecine, a le pouvoir de vie,
elle détient le pouvoir de mort a travers la cragamnlans les maléfices, la magie noire,

I'envoltement...
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[...] un individu conscient d'étre I'objet d’'un maléé est intimement persuadé, par les plus
solennelles traditions de son groupe, qu'il estdeonné ; parents et amis partagent cette certifDés.
lors, la communauté se rétracte : on s’éloigne dudit, on se conduit a son égard comme s'il était,
seulement déja mort, mais source de danger potistmuentourage ; a chaque occasion et pour toutes
ses conduites, le corps social suggere la morti@alaeureuse victime, qui ne prétend plus échapmper
gu’elle considére comme son inéluctable destinn®ie d’ailleurs, on célebre pour elle les ritesréa

qui la conduiront au royaume des ombres

On voit bien par ce dernier exemple que la soclété,corps social », est le principal
dispensateur des forces vitales individuelles étsqut avant tout forces affectives. On voit
bien a quel point 'homme n’échappe pas a sa natcile et comment l'individuel reléve a
tout point de vue du collectif. Le plus misanthrajgs hommes, et quoique qu'’il s’en défende
avec la plus farouche énergie, n'échappe pas, n@mbout du monde, a une société a
laquelle il doit tout. Ses souvenirs, son éducatsanmaniére de penser, de sentir, de voir le
monde et d’en interpréter chacune des formes paiitoit ; de remettre en cause cette méme
société et jusqu’a sa haine de l'autre sont lassfde son interaction avec cette méme société
et les autres qu'’il abhorre désormais. Robinsommi@me isolé sur son ile n'est pas pour
autant coupé du monde des hommes ; il en main@enilte et les traditions par ses souvenirs
personnels ou la simple lecture quotidienne dest&aiEcritures. Il éprouve le besoin sinon
I'impérieuse nécessité de structurer son monddainsu Il y transpose les lois de son pays
natal, méme s’il ne peut les appliquer qu’a lui-neérhaux quelques animaux qui trompent sa
solitude. Il organise de facon rigoureuse ses Eesrde naufragé et par la méme, maintient un
lien social qui, au-dela des distances et de smaneent, contribue a le garder dans la vie, et
donc en vie. Car ce cordon ombilical qui le relrecae, quoique artificiellement, avec la
société des hommes, continue de lui prodiguer lesnments affectifs dont nul homme ne
peut faire I'économie.

L'individu, la personne ne sont tels que « sociaetm. Chacun d’entre nous n’a,
paradoxalement, d’existence individuelle que catiéément a son existence sociale. Car
c’est bien la société qui modeéle les individusestmet au monde. Eloignés, sinon retranchés
de celle-ci, et de toutes ses terminaisons matsjetérébrales et affectives, l'individu se
déshumanise, se dépersonnalise et meurt. Si pdrearaces « nourritures affectives »
n'étaient plus a méme d'étre prodiguées, alors thamme, progressivement mais
inéluctablement, se déshumaniserait jusqu’'a laoblisen compléte d’'une personnalité

morale et d’'une individualité physique inaptes &détude totale. Parce que 'homme ne nait

1 Ibid., p. 191.
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et ne se construit qu’en société, seul, il meurte Qolitude a laquelle méme les dieux ont
voulu échapper.

Des lors, I'état de 'individu, qu’il soit sorcieru simple mortel, est irrémédiablement
conditionné par I'état de la société. L'état d’éation et d’attente de toute la communauté
vis-a-vis du magicien ou de la cérémonie influemtla perception et I'interprétation des faits.
Et cet état d’hypersensibilité et de vulnérabilé&cru par I'effet de masse, sera d’autant
accentué que les enjeux seront vitaux pour le &atmibu, le village ou la société tout entiere.

Dans tous les cas, les conséquences d'une tellerierpe collective intense ont un
impact décisif sur la cohésion du groupe, le sesind’appartenance, d’identification et sur
I'identité de chacun. Elle renforce chez chacuttdéhement a des valeurs et a des symboles
communs. De telles cérémonies développent I'empathaffection mutuelle est exacerbée,
fondée sur une expérience forte vécue et partagéetqut un chacun. Les barrieres
individuelles et égocentriques tombent momentaném&nplus forte raison au sein des
sociétés traditionnelles ou l'identité du groupévaut sur toute forme d’identité individuelle
encore en gésine. Il se produit dans tous les sgauissant effet de souffle qui déchire les
fragiles enveloppes individuelles pour en créeru—ea restaurer — une autre sur un plan
supérieur ou antérieur, c'est-a-dire sur un pldlecd et social.

Les rituels magiques, mais aussi religieux, lesndgaassemblements populaires, les fétes
ou autres hystéries et débauches collectives ; @meamles catastrophes naturelles ou les
guerres n'ont pas d’incidences différentes sur E®upes humains. Les grands
rassemblements politiques, sportifs ou artistiqgegemporains ne sont guére plus différents
qguant a la ferveur et aux forces qu’ils sont a mée@énérer. Les rassemblements nazis en
ont été de puissants et tristes exemples. Quanhature des sentiments et des actes géenérés,
comme le souligne Emile Durkheim & propos du rita@st chose relativement secondaire et
contingente. Toutes ces puissances collectivescipamnt d’'une attente fébrile amplifiée par
le nombre ou Ekffet de résonance supplante toute forme de raisonnerh&itente et
I'attention exacerbées de centaines sinon de msilli€individus tendus vers un seul but
comme un seul homme, génerent des forces psychakgi hypnotiques et hallucinatoires
insoupconnées. Il n’est qu’a prononcer une phi@asenot, faire un simple geste pour que, par
une fulgurante contagion, la magie opére : lai@ligst née, et dans son ombre, le fanatisme.

La magie, et plus tard la religion sont avant fpafivoir de communication. Elles féderent,
convainquent, rassemblent les individus autour @uénement central, d’'une idée maitresse
ou d'un personnage charismatique au puissant powd@ipersuasion. Le langage y est

symbolique, affectif. Il s’adresse essentiellenmansubconscient (au coeur plus qu’a I'esprit),
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et pour susciter, c’est selon, une hyperesthésieune anesthésie. Mais aussi des
hallucinations sur la base de I'autosuggestioredtiypnose collective. Dans tous les cas, le
discours crée la persuasion. C’est |la sa force@nertemps que le danger qu’il représente. Et
c’est en cela que réside le pouvoir magique dudgaget de la communication : c’'egf’il

suscite des comportements a notre propre insu.

A voir sur toutes les figures I'image de son déaientendre dans toutes les bouches, la preuva de s
certitude, chacun se sent emporté, sans résisgarestble, dans la conviction de tous. [...] ils nenfent
plus qu'un seul corps et qu'une seule ame. C'estsaseulement que le corps social est véritablement

réalisé.

De nos jours, la rumeur ou la réputation n’échapgers a ces mémes principes
fondamentaux qui ont fait la force de la magielat pard de la religion. Sorte de contagion
qui, de proche en proche, grossit jusqu’a la démedgs sentiments, les émotions. Autant de
craintes ou de désirs individuels hypertrophiés lpdoi du nombre. La moindre étincelle
n'aura plus qu’a embraser l'instable et dangere@&ange. Un mot, un acte, un stratageme
quelconqgue suffiront & faire pencher I'opinion pgbé dans le sens qu’elle aura ardemment
et le plus souvent inconsciemment souhaité. Aiagsent et meurent les saints et les dieux ;
les parias et les boucs émissaires.

A une autre échelle, les politiciens, les marchagtd®us ceux qui sont aujourd’hui
versés dans les métiers de la communication neaiy pas trompés. Combien de milliards
sont chaque jour dépensés a seule fin de sédwrepnvaincre par toutes les formes de
suggestions possibles. Les métiers de la comminricatont jamais été aussi courtisés, et
pour cause. lls sont aujourd’hui incontournablesrpceux qui veulent le pouvoir sur les
masses, que ce dernier soit politique, économipaistriel, religieux ou méme artistique.
L’hypnose est désormais une hypnose de masse dsngnjeux sont dorénavant d’ordre
planétaire. Les sorciers sont restés les maitreqnade societés modernes. lls se sont
simplement adaptés et métamorphosés avec ellexiges de I'évolution obligent. Quant &
leurs formules incantatoires, elles relevent a grésle I'encodage numérique allié a la

puissance des statistiques et des nouveaux moger@umunication, donc de persuasion.

5. Le magicien

! Claude Lévi-Strausgynthropologie structuraleRlon, [1958] 1974, p. 126.

91



Avant toute forme d'initiation ou de cérémonie visa I'établir comme tel, le
magicien est un homme qui se sent différent deseesautl éprouve de facon intime une
attirance pour la fonction. Une force intérieur@, appel au méme titre que la vocation
proprement religieuse. Dans tous les cas, il s@ilébmme un individu différent des autres ;
une singularité ; une exception pour les uns ; am@malie pour les autres de par certains
comportements, attitudes et aptitudes.

Tout comme les objets a caractére magique se s&fimi par leur unicité ; les
magiciens sont identifiecs de la méme maniere. Tadifeormité corporelle — doigt
supplémentaire, bosse, pied-bot, cryptorchidie rorizchidie, mono-orchidie, les individus
au visage rébarbatif, les albinos, les roux — peairesi d’identifier le magicien ou le sorcier.
Pour le commun, une longévité inhabituelle estegaht la preuve que le sorcier est assez
puissant pour conjurer toutes les malédictionsegtontre lui. L'attention se porte aussi sur
les personnes qui sont passées par des expériamsmites ou ayant survécues a des
accidents normalement mortels ; ayant été attaomredes bétes féroces et en ayant réchappé.
Ceux aussi qui sont passés par une mort apparergdethargie ou ayant été touchés par la
foudre... Dans un autre registre, sont dits prédispas la magie ou a la sorcellerie, les
jumeaux, les triplets, les hystériques, les épigets, les réveurs, les simples d’esprit mais
aussi ceux sujets a des démences passagéres @uiastabilité mentale caractérisée : les
neurasthéniques, les excentriques de tout poilitressujets a la danse de saint Guy.

Certaines sociétés traditionnelles retiennent fpoprofession de magicien les enfants
névropathes.

Le chaman vise en premier lieu a donner un sems prepres affections, a sa maladie.
Par sa fonction nouvellement reconnue et accetekipet par les siens, il canalise, contrdle
et parfois méme atténue son mal. Par la suit@ descette premiére démarche en étendre les
bienfaits et bénéfices a 'ensemble de sa commanaut

L'indigene des Peuples Premiers, nous le savoniriseamal ses émotions. La peur, la
colére, la culpabilité ont t6t fait de le possédmmmme autant d’esprits malfaisants.
Littéralement dévoré de lintérieur par des foragsil ne sait pas gérer ou face a
I'incohérence de la douleur, l'indigéne est tesérpar ce qu’il ne comprend pas et ce qui lui
échappe. Ici, le chaman a pour fonction premiéréatmer du sens. |l donne au patient, par le
biais du mythe, un moyen de structurer, d’organiser rationaliser ses émotions et ses
sensations en les faisant correspondre a une reistbia des personnages constitutifs du
mythe. C’est ce que Claude Lévi-Strauss regroups Boterme dfficacité symboliquePar

une histoire, un mythe et tout un rituel qui vac€ampagner et lui donner corps, le chaman,
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en complicité avec le patient, va élaborer unauctire syntaxique » au sein de laquelle ce
dernier pourra venir inscrire sa maladie, son realdPar 13, il sera plus a méme d’exercer son
contrdle sur le mal qui le ronge. D’en comprendes tlifférents rouages. Si de maniere
générale, la magie est avant tout un moyen de li@bsurdité apparente du monde, les

remedes chamaniques, a moindre échelle, sont adeamhoyens pour le patient de nier

I'absurdité de la douleur, de la souffrance ou tuite sentiment déstabilisant.

De maniere générale, I'homme-médecine, sorcier lmmman est un individu doué
d’'une imagination, d’'un charisme, d’'une volubiléé d’'une personnalité particulierement
marqués. lls sont le plus souvent des sujets inédapla vie sociale, introvertis pour certains,
faciles a s’exciter pour d’autres, en proie auxutatations. S’ils sont d’'une complexion
naturellement névrosée, cette derniére est legolugent encouragée ou accentuée par l'usage
de psychotropes tels que la coca, I'ayahuescagabla datura ou le peyotl.

Tels sont en quelques traits les prédispositionda afois psychologiques et
physiologiques qui distinguent I'aspirant magiccekncommun des mortels. Dans tous les cas,
les gens qui se distinguent physiqguement ou men&lede leur entourage sont considérés
comme porteurs d’'une puissance occulte hors du ecomrPar exemple les femmes
indisposées, enceintes ou en couches. Ce mémeipestv@videmment et « naturellement »
attaché aux morts et a ceux des vivants qui soltemvec la mort ou le mort.

Une fois passée cette premiere sélection ou phasecdnnaissance individuelle suit
I'initiation. Celle-ci a pour réle d’officialisera fonction et de faire en sorte, comme toutes les
autres initiations d’ailleurs, que l'initié fasswbjet d’'une reconnaissance de la part de
I'ensemble de la communauté. La puissance de s&emagus I'avons vu, dépendra dans une
large mesure de cette reconnaissance sociale.memitedit, de la puissance du lien qui l'unit
au groupe et qui déterminera I'ampleur de la cociaque le groupe aura dans sa magie.

Chez les Arunta du centre de I'Australie, I'init@at se passe généralement comme

suit ;

Retrait dans la solitude.

Soumission a des rites, jelines ou privations. loébons.
Extase et délire.

Apparition d’esprits et contact.

Fin de I'ancienne vie et renaissance.

Possession d’une substance magique.

N o gk~ wDbdRE

Cristaux de roche contenant la force magique dboleges méme de la nature.
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La transmission des pouvoirs peut également se far nécrophagie. La consommation
du cadavre permet ainsi au néophyte d’accéder glirasitement a I'esprit du mort. Elle est
une maniére d’établir un lien direct avec le mormtds ancétres et donc, des pouvoirs
magiques. Le simple fait de s’allonger sur la torebeun autre moyen d’établir ce contact.
Anthropophagie et nécrophagie sont des faits césirdens la magie primitive. Les sorciers
en tirent le plus souvent force, courage, sauvagempuissance de la magie.

Toutefois, le magicien ainsi initie, et méme ay@tdt en relation avec les esprits, n'est pas
de suite investi de pouvoirs particuliers. Seulerdaonnaissance sociale de son statut y
pourvoira. Dans tous les cas, et apres la révélaiio initiation, suit une longue période
d’apprentissage de ses futurs pouvoirs.

Dans toutes les sociétés traditionnelles du mofalenagie est intimement liée a la
coutume. Comme les religions beaucoup plus tatld, i@ peut en aucune maniéere étre
modifiée ou amputée dans sa forme comme dans sdanto Les rites et incantations sont,
de mémoire d’homme et de magicien, transmis telsgdepuis la nuit des temps et le
malheureux qui dérogerait ou modifierait le simmlétail d’'un rite ou d'une formule
encourrait une mort certaine.

De linitiation suit un état de croyance collectivis-a-vis de l'initié a présent reconnu
comme magicien. Croyance entretenue par de nombadous qui I'entourent, comme des
droits ou statuts particuliers. Il peut ainsi devéa chef du groupe local. Il peut également
étre I'un des seuls de sa communauté a pouvoieniibnt enfreindre les tabous les plus
séveres en toute impunité. Au propre comme au digler magicien investi est intouchable.
Bien au contraire, ces infractions, invoquées pacdmme nécessaires a ses rituels magiques,
contribueront a renforcer la fascination et larm®ia son endroit et par |a méme, son pouvoir
sur le commun. Par exemple, linceste, généralemeterdit dans toutes les sociétés
traditionnelles, peut, le cas échéant, étre prétide facon tout a fait exceptionnelle par le
sorcier et lui procurer un pouvoir magique décupléest ce que Raoul et Laura Levi
Makarius ont nommé la « magie violatrice ».

Apres son initiation, le magicien doit se plier @ bmbreuses contraintes et observances
pour la conservation de ses pouvoirs. Retrait dansolitude, jednes, silence, abstinence,
épreuves physiques parfois invraisemblables... sexotant d’exercices rituels qui peuvent
durer jusqu’a une année. Apres quoi ses pouvoins réstent pas moins fragiles. Le magicien

se doit journellement d’obéir a de nombreux tabiés diversifiés et sans lien apparent les
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uns avec les autres. Tabous d'ordre essentielleaenentaire. Leur violation peut aller
jusqu’a entrainer la mort.

Si, au sein de sa communauté, le magicien jourtaebreux et vastes priviléges, il ne les
paye pas moins en retour de sa personne et paréoise de sa vie. La charge est lourde. Les
épreuves initiatiqgues et les observances qui s'sepmt a lui toute son existence seront
physiguement et moralement a la limite du supptetdbengagement au regard de la société
est total et le magicien a le plus souvent a chdegerendre sur lui tous les maux du clan
quand il n’en devient pas du méme coup le bouc saimes C’est alors qu’il se change en
sorcier honni de tous. Il est a ce point névralgiqui rassemble et concentre toutes les forces
de la société. Autant de peurs, de désirs, d'dengie ou de haine gu'il est a la fois chargé
d’interpréter, de canaliser, de gérer ou d’endosses forme d’oblation.

Intercesseur obligé entre les hommes et les fateda nature, il est le point de passage de
toutes les forces de création et de destructioralesc En cela, il encoure tous les risques
inhérents a une telle charge. Une attente tropléathe la population, un espoir décu, une peur
trop grande faisant céder a la panique, des mouusnde haines incontrélables, le tout joint
a une erreur de jugement ou d’interprétation fedntmagicien et selon le résultat obtenu,
I'égal d’'un demi dieu ou, dans le cas contrairee wittime sacrificielle sur l'autel de la
société. Mais a-t-il véritablement le choix ? «roagicien australien est ce qu'il est, sent ce
gu’il sent, se traite comme il fait, et est tras@mme il est traité, parce que, pour lui et pour
les autres, il est un étre que la société déteretipeusse & remplir son personrlage

La fonction de magicien, sorcier ou homme-médeaineporte de nombreux risques et
sacrifices personnels. Cependant, les avantages aassi parfois a la hauteur des
« inconvénients ». De maniére générale et dans aiebmeuses sociétés traditionnelles
présentes ou passees, le sorcier vit assez bigondart. Certains deviennent méme riches. La
plupart sont le plus souvent rétribués en natuoergiture, récoltes, animaux, femmes...). lls
disposent de nombreux privileges jusqgu’a exigersomeant telle ou telle rétribution, jusqu’a
la possession de la femme de leur choix. Susdaasriainte, leur pouvoir est grand et il n’est
pas rare que la carriere de magicien se confonee @alle de chef de tribu. Si les fonctions
restent cependant bien distinctes, elles n’en fatrpas moins une inévitable association au
sein de laguelle le chef s’adjoint immanquablenesitpouvoirs et la force de persuasion du
magicien. Ce dernier étant d’'une certaine maniere& tonseiller en communication » du

pouvoir en place. Beaucoup de magiciens ont legciafté propre : pouvoir sur la pluie,

' Henri Hubert et Marcel Maus4,’origine des pouvoirs magiques dans les sociétéstraliennes,Les

classiques des sciences sociales [1929] 2002, p. 37
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médecine, divination, etc. Aussi, la collaborat&ifassociation de plusieurs magiciens n’est-
elle pas rare. Dés lors peuvent se créer de via#taimciétés secretes. Cependant, la magie
comme la sorcellerie, restent en regle généraleloles individuels.

Il semble qu'a quelque degré d’évolution que ndabskrvions, la croyance primitive
comme la religion plus élaborée, participent poesdentiel d’une volonté de construire une
histoire. La mythologie la plus primitive rattachée culte des ancétres ; le travail de
mémoire, la tradition, les rituels qui viennent solider par le geste cette remémoration n’ont
d’autre ambition que d’inscrire chaque évenemedilviduel et collectif dans une continuité.
Sorte de mouvement d’ensemble a méme de définiunié historique et de donner un sens
a ce qui en est originellement et structurelleni&gourvu. Faire en sorte de se convaincre
par I'histoire et le mythe de continuer de vivre.

Le sorcier, chaman ou homme-médecine n’agit pagment quand il crée un monde de
créatures et d'esprits pour représenter au maladeygl. Sur le plan de la collectivité, la
démarche est identique. Un individu qui ne serhis @mpte a s’inscrire dans une histoire
individuelle et collective se verrait progressivemprivé de corps social. Il mourrait d’abord

symboliguement, socialement puis réellement.

En résumé.

Biologie de la magie ; magie de la biologie

Deés les premiers ages de 'humanité, certains hanphes éclairés que d’autres ont sit
trés tét mettre & profit leurs maigres savoirs. dtip des rudiments de sciences dont ils
disposaient dans différents domaines de la natewme art a consisté a spéculer sur la crainte
et la fascination naturellement présentes chezolanun des mortels. Les sorciers, les
magiciens, les chamans ou hommes-médecine onsaié,toutes les latitudes, les premiers
hommes a savoir vivre de leur art. lls ont étéplesniers a tirer profit de la fascination qu’ils
exercaient sur les plus simples de leurs compagnons

La magie, de maniere générale, a toujours été emiemt liée aux nécessités économiques
des peuples qui s’en réclament. Tant que lincetét dans la subsistance demeurait
quotidienne, la magie ou la sorcellerie trouvaientterrain propice a leur développement.
Elles étaient parfois un moyen idéal de pressiaur @ pouvoir en place quand il existait.
C’était une occasion d’enrichissement supplémentaaur le magicien favori du roi ou du

cacique, en méme temps que la meilleure faconndiiédir la concurrence des autres mages,
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dés lors qualifiés de sorciers. Quand le pouvoirtred était inexistant, I'autorité revenait
presque naturellement au magicien a la fois cetintspecté de tous.

Pour I'indigene des sociétés traditionnelles la imagest pas une croyance ou un acte de
foi. Pas plus que ne le sont pour nous les scietites « positivistes » et les techniques qui
en découlent. La magie est pour lui une évidences sgpel. Elle est véritablement son
expérience positive du monde, du réel. C'est-a-dite sensation passée au crible d’'une
interprétation collective et individuelle. La maggimpose pour lindigene comme la
continuation logique et empirique de sa perceptjoaique encore incomplete. Ce que nos
cultures occidentales regroupent sous le termeatgenic'est-a-dire empreint de surnaturel et
d’irrationnel), l'indigene pour sa part la concaibmme une perception du monde a part
entiere.

L’indigene qui ressent douloureusement la pert@@&’'méche de cheveux n’est pas moins
crédible que I'amputé d’'un bras qui ressent la eé@ube sormembre fantémeA plus forte
raison si celle-ci tombe entre les mains malveiflard’'un puissant sorcier. Pour le naturel, il
n'est rien de surnaturel ou de magique. Pour lglgimaison que ces catégories de notre
entendement ne signifient rien pour lui. CommeitéEchile Durkheim, le surnaturel, pour le
« primitif » est partout ; autrement dit, il n’esille part.

Telle est donc la place occupée par la magie dansotiété traditionnelle. Elle est
précisément la ou les sciences et les techniquesngsont les plus récents prolongements, ne
sont pas encore parvenues. Comme une sorte damtyatimitive, pour ne pas dire originelle,
de ce que pourront plus tard les sciences danertztion du réel. Car la magie n’est pas
seulement une « pseudoscience ». Elle est, biatelay-une perspective, une promesse de
science. L'ombre projetée d’'une science en devé&wr.que le corps humain et la société
n'ont pas encore découvert, investi ; la magiem@&me titre que I'imagination sous tous ses
aspects, s’en fait la pionniére.

Car le chaman ou le magicien des sociétés arctmitpiee cantonne pas au seul domaine
du mythe, du rituel ou du symbole. Son rble ne @ pas seulement sur son aptitude a
convaincre, a fédérer, a suggérer. Il n'est paseld produit de la confiance que le clan a
placé en lui et qu’'il a de lui-méme et de son arfalpersuasion sinon de la manipulation. Il
est aussi, par nature, le lieu de forces bienegallont sa personnalité et sa physiologie
particulieres se font les révélateurs. Il n’est gaain comédien, simulateur ou falsificateur.
Si une partie de son art fait appel a son senséaifgu'observation de la nature et des
personnes ; si la seconde portion repose sur $&a gersonnalité, son charisme et sa force de

persuasion, il fait aussi appel a des forces pplrysiques ; a des capacités extrasensorielles
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grace auxquelles il peut accéder a une connaissbmicire supérieur. Par le réve ou la transe
provoguée, il accede a cette partie intime du mand®us les faits naturels et « surnaturels »

retrouvent leurs racines communes.

DEUX VISIONS DU MONDE

Aussi, ce qui distingue les deux types de socidtaditionnelle et occidentale, n’est pas
tant une différence de degré dans I'évolution gat@¢ qu'une différence de nature ou de
vision du monde. De méme que certaines especefal@&géu animales se sont différenciées
a partir dun rameau commun, la société traditiienet ce qui deviendra la société
occidentale, ont pareillement divergé sans queddé&rences ne viennent s'inscrire sur une
guelconque échelle de valeur. Elles sont repréestade deux rameaux différents sur
I'arbre de I'évolution des sociétés. Deux sortesaienaissances du monde : I'une directe et
intuitive ; 'autre empirique et matérielle.

Si ces inflexions, de part et d’autre, ont été sarun doute motivées par I'environnement
(insularité, isolement, autosuffisance pour les ;uascroissement de la population, exode,
conquéte de nouveaux territoires pour les autfésplution de la personne, de l'individu, en
a été par la suite le principal moteur. D’accraiseet démographique en progres social ; de
progres social en affirmation de soi, I'individusdgociétés occidentales a fini, d’'une certaine
maniére, par se prendre au « je ». En retour, eedpl’il a gagné en développement social et
technologique, 'homme dénaturé I'a payé de somgaatconnexion avec la nature et le
cosmos. Il s’est vu progressivement coupé des lenvdégiés que l'indigene des sociétés

traditionnelles, quant a lui, a su conserver etsmaettre.

Nos sens, tels que nous les utilisons dans le mordisé, c'est-a-dire un monde décadent ou lasipb
précedent les désirs, sont peut-étre devenus asgasiés par le grossier, par I'immédiat, pourrafeam
d'« autre chose » ; ils sont devenus inaptes ar $atsmessages émis par I'Univers le long de vibrs &
hautes fréquences. Il semble que du savoir flaittpermanence autour de nous, mais la satisfacéamod
cing sens émoussés nous en éloigne au fur et aendsunotre évolution, ou, plutdt, de notre inviolmtdans
le confort. Des sens affités supposent d'étrefflit’donc en manque, or, si le manque est le maieuia
plasticité neuronale, la satiété, elle, conduiapdptose*.

* « Mécanisme de mort cellulaire programmeée, irgeant pendant le développement de I'embryon, lerad
différenciation des organes, puis durant touteida @t permettant le renouvellement de nombreligagds de
cellules. » DéfinitionLe Petit Larousse lllustré 2015Varc Tadié quant a lui parle de suicide a I'éohel
cellulaire.

! Marc Tadié in Jean MalauriBge la vérité en ethnologie, Séminaire de Jean Mi#a2000 — 2001Editions
Economica, coll. Polaires, 2002, p. 33-34.

98



Quand la conviction d’appartenir a une espéce @igaint culminant du regne animal, a
progressivement coupé cette partie « civilisée »I'lemanité de ses origines ; l'autre a
toujours gardé en elle la conviction de cétteraction universellelont parle Bergson, et dont

le chaman, sorcier ou magicien des sociétés anebsiest le témoin privilégié.

Mais ce que je sais, écrit Jean Malaurie, c’estlguemps n'est pas si loin ou les hommes et léssbé
ours, phoques, renards, oiseaux, araignées, saquarlCe temps parait mythique. Pas pour 'hnommne d
Grand Nord. Le mythe est vivant et vérifié tousjtags ; car on ne peut utiliser, je I'ai déja dit traineau a
chiens sans avoir quelque empathie avec son adtela@n particulier, avec le chien de téte, quiusgu’a

une connaissance d’une langue réciproque chien/ordien parle par expérierice

LES LECONS DE LEVOLUTION

On reconnait la encore un des principaux meécanistad¢'®volution. Ceux-la mémes que
Charles Darwin, en 1859, a dévoilés dan®rigine des espécesProcessus naturel qui
consiste principalement a isoler au sein d’'une masgante homogene (animale ou végétale)
un certain type de caracteres ou d'individus « mista que le hasard aura particulierement
bien « préparés » a un nouvel environnement. D& @hgularité biologique naitra un
nouveau rameau évolutif, une nouvelle perceptiormdumde. Un monde nouveau et recréé
d’ou repartira la vie. Que ce soit au niveau desmers organismes vivants dans la « soupe
primitive » ou au coeur des sociétés les plus aesned termes de complexité, il s’agit
toujours du méme principe qui est a I'ceuvre. Unedayui, depuis les racines mémes du
monde nous dit Henri Bergson, « [...] se manifestectement dans I'espece humaine une
fois constituée et qui agit ensuite indirectemepér I'intermédiaire d’individualités
privilégiées, pour pousser 'humanité en afant

A Tinstar d’espéces endémiques isolées depuisddesnes de milliers sinon de millions
d’années, certaines sociétés traditionnelles n&oi que de rares mutations culturelles et
sociétales depuis leurs origines jusqu’a nos joNm1 seulement l'isolement géographique,
une faible démographie mais aussi un environnemmeqtice a I'autosuffisance ont favorisé
ces « niches théologiques ».

Bien qu’aujourd’hui de plus en plus menacés, cagles archaiques sont les derniers
dépositaires d'une sagesse qui nous fait cruellerdéfaut. Si certaines plantes encore a

! Jean MalaurieDe la vérité en ethnologie, Séminaire de Jean MaaR000 — 2001Fditions Economica,

coll. Polaires, 2002, p. 122.
2 Henri Bergsonl.es deux sources de la morale et de la religiatl.F., coll. Quadrige, [1932] 1997, p. 48.

99



découvrir au cceur des foréts équatoriales reckdsmholécules a mémes de guérir les cancers
les plus graves ; les savoirs ancestraux des pegpiehabitent ces foréts, peuvent a n'en pas
douter nous guérir du cancer qui ronge nos socmBbekernes.

Par nécessités vitales, ces peuples ont st pesssinon développer des aptitudes que
nous avons nous-mémes perdues ou oubliées aurbglerogres sociaux et technologiques.
Autant de connaissances qu’il nous sera impératifediécouvrir afin de reprendre le cours
d’'une évolution aux orientations nouvelles. En dipeant, des variétés et des especes
développent des capacités, des aptitudes et dpsgiés qui leurs sont propres. Lesquelles,
passé un certain temps, peuvent, par le biais debieges, inaugurer de nouvelles
complexités. Les sociétés humaines elles-mémesapdent pas a la régle.

Enfin, les contraintes, les dangers immédiats, Hemnaces d’extermination ou les
extinctions elles-mémes exacerbent le sentimemgdnce. lls favorisent I'improvisation et la
création. Toute forme de permissivité ou de conéxdessif dilue la capacité créatrice. lls
sont autant de causes d’engourdissement cérélzatiétal. L'évolution elle-méme se nourrit
essentiellement de contraintes, d'« erreurs » o« digfauts ». lls ne sont tels qu’au regard de
la norme du moment. lls deviendront, le cas éché&arnant d'occasions de nouveauté et de
création ; d’évolution. Aussi, lintelligence tenrpeles formes premiéres de linstinct qui
nous poussent a des réactions impulsives d’auteceeitson. Par son pouvoir d’imagination
et d’anticipation, I'esprit, a la suite des orgames, échafaude dans un souci d’efficacité, des
solutions inédites par I'improvisation et I'oubliomentané des acquis, de l'histoire et de la
tradition. Cette amnésie passagére laisse alochdenp libre a I'innovation, au progrés, a
I'élan vital et, rétroactivement, a la conservatibm I'espéce. Par une sorte de « résilience
collective », la communauté integre a ses mythéerient nouveau désormais facteur de
création et d’évolution.

Quand aucune nécessité vitale ne pousse la tritsudgosa routine, la magie, nous I'avons
vu, verrouille de l'intérieur toute velléité de prés, de changement ou d’innovation
individuelle ou collective.

L’absence de concurrence entre tribus et sorci@isnsg n’incite pas a la surenchére et a
tout ce que l'esprit de compétition peut favorisir découvertes, d’inventions et de
dépassement de soi. L’absence de rivalité magigoduit petit a petit le sorcier, fort de son
pouvoir et de ses certitudes, a figer ses connmaissaet ses pratiques sans autres possibilités
d’évolution que la découverte empirique des fagtturels. Tout homme comme toute forme

de vie tend naturellement vers la sécurité, lailg@bla permanence de son état. La magie
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elle-méme, par l'instauration de rituels, de cowtsrde tabous et de priéres, tend a prémunir
la société de tout ce qui est étranger, sinon gérah surnaturel donc menacant.

Ainsi, chaque tribu primitive a une tendance ndler@ s’enfermer dans un cercle
d’habitudes et de traditions sécurisantes qui d&famt ses frontieres matérielles comme
spirituelles. Seules les nécessités vitales, lgugadu gibier, les luttes intertribales, les
rigueurs du climat, les catastrophes naturellesispent chaque individu comme chaque
communauté hors de leur zone de confort. Ellesigsignent a relacher leurs garde-fous et a
se remettre en cause. Des lors, ces contraintésagtant d’occasions d’étendre plus loin les

frontiéres de leurs connaissances matérielles cospimieuelles.

L’athéisme lui-méme est de ces forces d’oppositior systémes religieux établis. A la
fois force de proposition, de progrés et dévolutid a toujours été l'instrument d’'une
régénération et d’'une perpétuelle renaissance lifyiexex. Les religions meurent, mais le
Sentiment Religieux demeure. Parce qu'il est umph#@®ne inséparable de la vie elle-méme

et gqu’il bénéficie des mémes mutations et donci@ses évolutions.
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Chapitre 3

LE BUCHER ATHEE

La fin d’'une illusion

Ceux qui seraient tentés de taxer d'impiété I'ceulgeritique et d’analyse qui s’opere
en ce moment feront bien de se souvenir que lesi@re chrétiens eux-mémes furent appelés
athées par les conservateurs intransigeants deas<traditionnels.

MARCEL HEBERT,
Le divin, expériences et hypotheses, 1907.

1. Critique de la méthode

On pourrait a juste titre reprocher a Michel Onfragn manque d'impartialité et
d’objectivité dans la rédaction de son tres faméues controversé, mais non moins pertinent
et nécessairdraité d’athéologié En effet, comment sereinement et objectivemen s'e
prendre a I'idée de Dieu défendue depuis vingtlessepar les plus grands monothéismes de
I'histoire quand on a manifestement des comptegger avec la religion sur le plan
personnel ? Car on sent bien, tout au long d’'urramer qui n'a de cesse de dénoncer les
crimes, les absurdités et les archaismes des aimcimonothéismes, sourdre une folle envie
d’en découdre et de régler leur compte de maniéfiaitive (bien que plus de quatre-vingts
ouvrages ne semblent pas y suffire) aux prétrésigais de I'orphelinat de Giel. Nul ne guérit

de son enfance ! Aussi, de ce travail nécessairggpan malentendu au sujet de I'athéisme

1 Grasset, 2005.
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tel qu'il est proposé et revendiqué par Michel @upfren particulier. Car le travail du
philosophe hédoniste releve avant tout d’'un anteaésme plus que d’'un véritable athéisme.
Il est la dénonciation et la déconstruction eneafjlne certaine idée de Dieu — monothéiste,
anthropomorphe et transcendante — et de I'assem&st physique et moral des masses aux
religions qui s’en réclament. L'auteur du Traiténdéce, condamne, vilipende et vitupére,
ridiculise parfois, toujours péremptoire. Pour atitdauteur oublie un peu trop facilement
tout ce que les croyances et les religions onteenétessaire a I'édification de nos sociétés et
de nos civilisations. Il oublie gu’elles ont étéples souvent a I'origine des structures sociales
et politiques. Qu’elles ont également été a I'ovggdes arts, des lettres et des sciences en
méme temps que les garantes d’une morale colle@vpour Frans de Waal la morale est
bien antérieure a la religion, il admet que ceientbre s’est avérée incontournable pour
consolider les liens des sociétés en expahsi®omme a son habitude, Michel Onfray juge
avec empressement les erreurs du passé en oulntigrgu trop facilement qu'il le fait avec
I'esprit, la conscience et la culture d’'un hommeXd © siécle. Cette déconstruction est certes
nécessaire, mais elle appelle apres elle les bases nouvelle métaphysique.

C’est ainsi que tout au long de son traité, comraesda plupart de ses ouvrages, le
philosophe nous incite & un retour au matérialisfeette philosophie hédoniste dont, a
travers une ceuvre déja considérable, il nous dressmventaire complet des différentes
variations et mises en pratique au quotidien. Js@e a cettphysique de la métaphysique
gu’il propose. Méme si, pour ma part, je verraist@ le mouvement a rebours. C'est-a-dire
partant de notre relation physique au monde et f@oprolonger le plus loin possible, aux
confins, s’il en est, de ses terminaisons métapjgs. C’est d'ailleurs I'un des principaux
enjeux de ce travail que de montrer que toute plgssupposede factoune métaphysique au
sens littéral du terme. Une métaphysique dans @lewa de plus noble. C'est-a-dire qui
s’inscrit presque naturellement dans la contingtéla logique des faits observés. Une
métaphysique de I'immanence. Rien a voir avec aei¢aphysique dénoncée par Michel
Onfray et qui n’est rien d’autre qu’une théologsge jusqu’a la corde.

Car si 'erreur de tous les grands monothéismete al'@pérer la séparation entre deux
mondes (le rationnel et l'irrationnel) ; les asgambuveaux de la matiere progressivement mis
au jour par les sciences depuis plus de deux siéctnt de cesse de nous convier a une
réconciliation entre le Ciel et la Terre, le spiek et le matériel, entre la foi et les faits ;
autrement dit, entre les deux versants d’'un seuh&ne phénomeéne englobant a la fois

Créateur et Création : appelons-le LA VIE.

! Frans de Waal,e bonobo dieu et nouEditions Les Liens qui Libérent, 2013, p. 301.
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2. Le néant apprivoisé

Ce monde, le méme pour tous, ni dieu ni hommaearfait, mais il était toujours, il est
et il sera, feu toujours vivant, s’allumant en nreset s’éteignant en mesure.

HERACLITE,
Fragments

Le fait est qu’a la lumiére des plus récentes deéedes scientifigues en cosmologie ou en
physique des particules, le monde ne semble pas auoplus besoin de créateur, de
démiurge, gu’il n’a encore aujourd’hui besoin darieres mondes » pour justifier de son
existence et de son devenir. Nous savons déjajsiBgmocrite et Leucippe, que la matiere
se suffit a elle-méme. Qu’elle est pleine, richendpotentiel infini que les sciences ne finiront
jamais de mettre au jour. Depuis pres de vingtleséda plupart des grands monothéismes
nous ont fait croire, profitant de I'ignorance etld peur des masses, a la Création du monde.
Or, il apparait aujourd’hui avec toujours plus dd&ance que nous vivons dans un monde tout
entier consacré a la Création. Car en effet, chagueelle découverte nous convainc un peu
plus que la matiere possede en elle toutes lesisépagu’il est permis d’espérer. C'est elle
qui a jadis bercé notre inconscience, nous dithéed de Chardin ; c’est elle qui nous portera
jusqu’a Dieu. Dieu ou la Cause, le Principe, letTdUn, I'Incréé... gu'importe le nom que
nous donnions au phénomene ; a la Vie ; a ce moenesans fin et sans fond dans I'espace
et le temps, tout en étant I'un et l'autre. Ce ménwmivement qui agite depuis toujours le
moindre atome de matiére ; la moindre particulenélgtaire et a l'origine de la plus subtile
vibration quantique. Quelle que soit la nature dinde ; quelle que soit sa « matérialité » ; sa
consistance phénoménologique ; son degré de réalitéle crédibilité ; la nature de sa
substance, réelle ou virtuelle ; qu’il soit per@r es uns comme réalité ultime, premiere et
derniere ; totale et définitive ; ou par les autmsnmme réve, illusion, évanescence et
vacuité... telle ou telle de ces perceptions, intggiions ou autres manieres de décrire notre
relation au phénomeéne et de le vivre n'ont en défpas plus d'importance que cela. Elles
ne valent que pour tout un chacun et a titre inldiel, personnel, intime. Elles ne sont que les
différentes approches possibles d’'un phénomeéneargtine, se suffit amplement a lui-méme
et qui, par nature, se situe au-dela de toute igtiser présente ou a venir. Sans besoin
d’aucune justification, d’aucune validation métagiqye, scientifique, théologique ou

psychologique mais seulement ontologique. Car skulgerception, fusse-t-elle celle d’'un

104



seul individu au sein de I'immensité cosmique, @l qu’en soit la nature, suffit en elle-
méme a valider et a accréditer la chose percueuienohférant le statut de réalité sans
objection possible. Immanence ou transcendance sans importance. Seule importe
I'expérience de I'existence attestée par le senbtgnage des sens.

La ou mon sentiment diverge de celui de Michel @pfic’est quand il s’en remet au
néant pour délimiter, en « amont » comme en «auals « bornes » du réel et de I'existence.
Or, c’est bien sur ce premier paralogisme que seaupuyes les monothéismes de toutes les
époques. Dés lors, et partant de cet axiome aigsi que le monde, comment tirer I'Etre du
néant si ce n'est par l'intercession d’'une puiseaipar définition divine ; donc échappant a
toute rationalité) extérieure et par la méme, depé aux deux phénomeénes ? De Mélissos
(470 av. J.-C.) a Bergson (1859-1941), les philbsspont été nombreux a démontrer, en
seulement quelques mots, I'absurdité du conceplisbbs par exemple, philosophe sceptique
originaire de Samos et disciple de Parménide, ndiilsau sujet de I'étre et du
néant : « Toujours était ce qui était, et toujoilrsera. Car s'il résultait [I'étre] d’'une
génération, avant cette génération, c’elt été sagesnent le néant. Si cela avait été alors le
néant, en aucun cas rien n’aurait pu provenir dintié> Simplicius rapporte aussi ces propos
de Mélissos : « Si le néant est, peut-on parledulecomme quelque chose qui est? En
revanche, si quelque chose est, ce quelque chosspiesengendré, soit éternel. » Enfin,
Bergson nous dit que la question de savoir pourquelque chose existe présuppose que la
réalité remplit un vide ; que sans I'étre il y atta néant ; qu’en droit il n’y aurait rien et
gu'il faut alors expliquer pourquoi, en fait, il  quelgue chose. Et cette présupposition,
conclue-t-il, est illusion pure, car I'idée de n€ahsolu a tout juste autant de signification que

celle d’un carré rond. L’absence d’une chose étaujours la présence d’'une adtre

3. Le miracle sans cesse renouvelé de la matiere

L’'univers fait un mystere suffisant. Pourquoi faaithil en inventer un autre ?

ANDRE COMTE-SPONVILLE,
L’Esprit de I'athéisme.

Pour qui s’est déja penché sur les infinies pol#gibide la matiére, sur le plan
cosmologique, stellaire, géologique, biologiqueyrnaal ou quantique, point n’est besoin de

s’en remettre au fantastique, au merveilleux owi@in pour ouvrir des horizons a notre

! Les Présocratique&ditions Gallimard, coll. « Bibliothéque de la Riéé », 1988, pp. 308-309.
2 Henri Bergsonl.es deux sources de la morale et de la religRldF, coll. Quadrige, [1932] 1997, p. 266.
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désespoir maladif. Les protons, les neutrons, lestréns, les photons, les quarks et les
neutrinos ; de méme les muons, les pions, les kaessnésons, leptons, gluons, bosons et
autres hadrons sont autant de variations infisigsle theme de la particule et du quantum
d’énergie. Les rayonnements alpha, béta ou gantepuis I'ultraviolet jusqu’a I'infrarouge ;
les champs électromagnétiques, la gravitation,tesse de la lumiére et toutes les infinies
combinaisons possibles entre tous ces phénomerysgipes ; le tout joint a ces quantités
infinies de temps, d’espace et de matiere pergétneht recomposables, rendent de fait
caducs et obsoletes tous les monothéismes, du rsoirs la forme qui est encore la leur
aujourd’hui.

Le monothéisme est paradoxalement la plus primda®religions. Au fur et a mesure
de la complexification des sociétés humaines, Vnidé s’est au contraire de plus en plus
simplifiée, concrétisée, personnalisée. Au fil dpsogrées humains et sociaux; de
I’émancipation de la personne et de la consciend®&iduelle, la notion de Dieu, dans les
proportions qui sont les siennes, s’est elle-mémplds en plus personnalisée, individualisée
au point de devenir homme lui-méme. Le monothéigsiela plus basique car la plus
réductrice de toutes les différentes manieres dddyole monde, d’appréhender la vie et
d’envisager la place de 'homme au sein du réedstlla plus contre nature des approches
métaphysiques car il discrédite ce par quoi il ¥®sa justification : le monde, le réel, la
matiere ; la sensation ; le corps... Car quellesiaarda pertinence et la légitimité de Dieu
sans le monde ou le phénomene pour en attesteédanre ? Dieu n'est pas mort ! Bien au
contraire. Et si toute mort n’est jamais que trimsiet métamorphose, alors Dieu ne fait
chaque jour gue se transformer, s’incarner, seilbéwt en définitive se révéler chaque jour
davantage sous le microscope du chercheur, squisdeau ou l'archer de I'artiste, sous la
plume du poéte ou l'outil de I'ouvrier. Car si aneudivinité n'a jamais été créatrice d'un
monde qui s’est toujours suffit a lui-méme, il n’dameure pas moins qu’elle est toujours
présente, de la maniere la plus tangible et colipogei soit, au coeur de la matiére, chaque
fois que celle-ci fait montre de création. L’hindkme nous dit que création et créateur sont
indissociable. L'un n’existe pas sans l'autre. ldeix phénoménes sont concomitants et
interdépendants. Car il n’est en définitive de éaque dans le seul temps ou il y a création.
Ce, de la méme maniére gu'’il n’y a de musicienlqegu’il y a musique.

Dans La sagesse tragiqueMichel Onfray écrit: « La premiere certitude ussde la
nouvelle cosmologie nietzschéenne est que la V@ldatpuissance est Tout, donc que Dieu

n'est pas. [...] Nietzsche invite a une synthesewdsntés débarrassées de Dieu et de ses
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formes. » Il nous dit plus loin que la volonté nietzsamée est pure immanence. Dés lors,
pourquoi théisme et immanence seraient-ils corttailes ? C’est avoir une vision bien
étroite de ce que pourrait étre Dieu ou de ce glilesmanence. Qu’est-ce que la Volonté de
puissance nietzschéenne sinon un autre visageeaie € noyau dur du monde ; @@ur de

la matierecomme le nomme Teilhard de Chardin ?

Le matérialisme de Michel Onfray, bien que modérésteucturé par une éthique
hédoniste clairement définie et exposée, resteiqgaoqu’il s’en défende, a la limite du
nihilisme. Il suppose I'existence de tout un chabomée en « amont » comme en « aval »
par un néant qui campe de fait toute existencevichaklle a la limite de I'absurdité et de la
farce métaphysique. De la a lui conférer le stdtimutilité, il n’y a qu’'un pas que certains
n’hésiteront pas a franchir. Or, si nos persongslinos individualités ne sont que des
éepiphénomenes liés a I'apparition furtive de nogpsa@u sein du réel ; il n’'en demeure pas
mMoiNs que ces corps eux-mémes sont inséparablesttdematiere une et indivisible, riche de
potentialités insoupgonnées et infinies. Dés ltrst n'est-il pas permis en terme d’espoir ?
Tout ne devient-il pas possible ? Depuis I'atomisrdémocritéen en passant par
I’héliocentrisme galiléen, la gravitation newtormenet la relativité einsteinienne, la science

n'a jamais cessé de démontrer le miracle sans cessavelé de la matiére.

Les miracles ne contredisent pas les lois de launeatlls contredisent seulement nos

représentations actuelles de ces lois.

SAINT AUGUSTIN.

En effet, point n’est besoin de s’en remettre aaxrieres mondes » et a la transcendance
pour croire en I'existence de I'ame, en la méternpege, en la télépathie, la Iévitation ou
dans tous les différents pouvoirs yogiques ou cinémas.|ldem pour les guérisons dites
« miraculeuses » parce que hétérodoxes au regaitd deédecine dite «légale ». Quelle
différence entre voyance, médiumnité et intuitioces n’est une différence de degré, et non
pas de nature ? Quelle différence encore entreéniple effet placebo, la somatisation, la
poussée d’adrénaline, I'accélération des pulsatiandiaques, le réve, le délire mystique du
schizophréne ou I'apparition des stigmates surop< du zélote ? Aucune, car tous ces
phénomenes ne sont que les différentes vibratians abrps, d’une chair et d'une matiére

aux propriétés infinies.

! Michel Onfray,La sagesse tragiqueGF, 2006, p. 57.
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La société, le monde méme dans lequel nous vivommsent des révolutions, des
apocalypses, des extinctions et des renaissaniessmutations aussi. Elles sont toutes autant
de ferments nécessaires a la poursuite du phénownéarg. Or, les idées, les concepts, se
doivent eux aussi de faire périodiquement peau eéedmerson nous dit que la corruption de
I’'homme entraine une corruption du langage. |l nfaus aussi des séismes et des cataclysmes
idéologiques pour secouer les plus lourdes théaieles décharger de toutes les scories
accumulées au long des millénaires et des habitsdesles. Il nous faut sans plus tarder
réinventer Dieu, le monde et la vie. Ne garder des mistoires religieuses que la
substantifique moelle. La part la plus intuitiveiestinctive — originelle en somme — des
différents concepts que nous avons de maniére malatcompulsive érigés en dogmes et en
morales pour des finalités autant pratiques qu’imégégques. Nous avons fini par négliger et
délaisser le sentiment religieux au profit desétdhtes formes du culte, de la liturgie et du
sacerdoce et pour enfin ne plus nous attacher gddames en oubliant le fond.

Tout au long de I'histoire de 'humanité et soustés les latitudes, nous avons revétu les
infinies possibilités de la matiere de toutes enes de nos vies sociales. Nos langues, nos
habitudes, nos gestes quotidiens, nos traditions,celébrations, nos peurs, nos anecdotes,
mythes et Iégendes ont finis de constituer lesrparet les structures mémes de toutes les
religions du monde.

Les forces de la nature, ses mysteres et lesesfippssibilités de la matiere inerte comme
vivante se sont figées a travers les formes etalgeg) humains. De cette glaise primordiale
nous avons pétri des dieux parlant, ordonnant,ntrgaunissant et pardonnant mais aux
pouvoirs infinis. Nous avons de la sorte fantasesefdrces en contrepoint des faiblesses qui
étaient les nétres. Démunis que nous étions ; alvard$ dans I'existence sans autre recours
que de nous inventer des puissances protectriceénde de nous faire oublier I'absurdité
apparente du monde.

Une métaphysique plutdt qu’une religion ; un étlkiguutdt qu'une morale ; une pratique
plutdt qu'une ascese, telle est la seule trinibkééane de faire évoluer notre rapport au monde
et a la vie. Autant de termes qui renferment l'idiéen mouvement, d’'une progression et
d’'une perpétuelle métamorphose en regard d’'unéééavante et d’'une perception d’icelle
sans cesse a réinventer. Enfin et définitivemerittegules fixismes des secondes pour la
dynamique des premieres. Enfin quitter les obstisraes théologiques d’époques révolues
ou I'ignorance, la peur, la barbarie et les congmi@istifiaient toutes les formes de théocraties
qui elles-mémes s’en nourrissaient. Quand aujourdla science n’attend plus qu’une

métaphysique moderne a méme de guider ses pas cnttibuer a trouver I'équilibre qui
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parfois lui manque. Une métaphysique riche d’urtégée et d’'une pratiqgue a méme de
pacifier enfin notre relation au monde, a la matiér 'autre comme a notre propre corps. En
somme, une métaphysique dite « des Lumiéres » g@@mhasser définitivement les ombres
de l'ignorance et de la peur.

Apres la tempéte athée, apres le déluge sciergifeguechnologique, aprés la sécheresse
nihiliste, hatons-nous de semer les germes d'unesalle récolte. Profitons de I'humus
généré par les monothéismes en décomposition.deraas sans plus tarder les ferments d’'un

monde a venir avant que le chiendent obscuraritisgse d’épuiser et d’étouffer la Terre.

4. Métaphysique de la cacophonie

En attendant, dans les ténebres épaisses, dessluuronciatrices d’'une plus grande
lumiere ne manquent pas-|...]

RALPH WALDO EMERSON,
La Nature.

Je ne suis pas un fervent adepte des arts divieatdCependant, rien ne me met plus en
colere quand jentends les sceptiques systématicpumesttre en cause les faits par le simple
argument — soi-disant irréfutable — que ceux-cinb’gamais pu étre « scientifiquement
prouvés ». Le mot est laché. Ce mot grandiose, @esor quoi aujourd’hui tout repose et
obtient de fait une légitimité a laquelle rien nappose. Ce, compte tenu du crédit incroyable
que les sciences ont accumulé depuis plus d'urlesi@our faire court) en terme de
démonstration de force. Les convictions sont dehata, nous dit Nietzsche a propos de
I’'homme de foi. Le scientifique, en tant qu’homneeabnviction ne fait pas exception.

Les prétres de la matiere ont irrémédiablementlprigouvoir en lieu et place de ceux de
I'esprit. Depuis la découverte de I'électricité, mhaoteur a explosion, du télégraphe et jusqu’a
celle de la radioactivité et de la fission de lra® les sciences, dans les différents domaines
des technologies, de la médecine, de l'industes,ttansports ou des communications, n’ont
eu de cesse de rallier a leur cause un nombrecirlable de fidéles. Le « scientifiqguement
prouveé » est devenu I'extréme onction dont plus rie peut aujourd’hui se passer s'’il veut
conquérir les masses et les marchés. La validptotes faits, autrement dit par la perception
du plus grand nombre, est la seule forme de béiduiet de reconnaissance sociale sinon
universelle possible. Et ce, dans quelque domaireecg soit. Toute validation scientifique

repose sur la reproduction du phénoméne obsersa saisie par les instruments de mesure
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dont la science dispose. Ce qui réduit d’embléechéail des phénomenes mesurables. Mais
ces mémes instruments de mesure, en quoi ou parsqotils eux-mémes accrédités et
validés si ce n’est par la conscience de tout wtwh ? Les calculs eux-mémes ne sont pas
tout. lls ne disent pas tout, et comme l'a écrietksche et Rousseau avant lui, on ne peut
mesurer ou comprendre ce qu’est la musique ; peslalrésumer a la seule succession des
notes qui la composent. Tout n’est qu'interprétatiar définition subjective. Et quand bien
méme le plus grand nombre validerait « scientifiqast » tel ou tel phénomene, ce ne serait
la qu’'une moyenne objective extraite de faits m#@iquement subjectifs. Les sciences ne sont
gu'un langage comme un autre. Un systeme d’encodadgecryptage ; une signalétique
consensuelle adoptée par la plus large majoritiéastdr d’une langue ou de la transcription
musicale.

Au-dela du signe déborde linterprétation et/ou dmgnification. Que celle-ci soit
scientifique, musicale, plus largement artistiquesimplement personnelle. Tout n’est, en
définitive, qu'une histoire de sensations, de ide vue personnels, d’interprétations,
d’échanges et de consensus. Avant tout et aprésitauy a que les faits dans leur plus
simple appareil ; celui de I'expérience vécue. Tleuteste n’est que spéculation, agitation et
cacophonie. A n’importe quel phénoméne physiqu@aut superposer une unité de mesure,
mais ce ne sera la qu’ajouter un second phénomepentionné au premier sans plus aborder
celui-ci dans sa Vérité intrinseque s’il en est.

Aussi, les sciences n'ont pas davantage vocatida aérité sous prétexte qu’elles
reproduisent le phénomeéne autant de fois qu’edlei@kirent. A l'instar du musicien, elles ne
font que rejouer une partition. De méme le jardirgei récolte les graines, analyse les
différentes phases de la germination et en vigepéoduire dans son potager un phénomeéne
naturel a I'origine. En a-t-il pour autant obtemeuguelconque explication ? A-t-il saisi toutes
les subtilités d’'un phénomeéne qui dépasse dedrebs capacités d’observation ? En a-t-il,
pour autant qu'il a pu reproduire le phénoméne alerié¢, extrait une vérité premiere et
derniere ? Schopenhauer déja, damsnonde comme volonté et comme représentaioie
dit pas autrement : « Le naturalisme ou la physmure, ne sera donc jamais une explication
suffisante ; on pourrait le comparer a un calcultdm ne trouve jamais le dernier terme. [...]
plus les progres de la physique seront grands,yesnent ils feront sentir le besoin d’une
métaphysique »

Aussi, les incessants progres de la science et tiechnologie ne discréditent en aucune

maniere tout ce qui releve jusqu’a présent du figiae, du surnaturel, de l'irrationnel, des

1 Arthur Schopenhaueke monde comme volonté et comme représent&idR, 1998 [1966], p. 872.
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arts divinatoires et autres sciences occultesy lampas de « phénomeénes surnaturels » en soi.
Et c’est bien, nous I'avons vu, ce qu'on compris deciétés primitives. |l n’est que des faits
naturels. Autrement dit un éventail infini de phérmes dont la réalité, en tant que
manifestation, est irréfutable. Ceci a partir dunmeat ou le phénomene est accrédité, validé
par une conscience.

Toute chose, tout phénoméne connu existe indépendahdu nombre de témoins ou de
sa propre nature. Il n’y a que des faits, a terrpdi@bles et pourquoi pas reproductibles par
une science qui ne dispose pas encore des outiteptuels ou matériels a méme de les saisir
dans leur intégralité. En son temps, la pierre dgmésie suscitait autant d’'interrogations
gu'aujourd’hui la télékinésie, la métempsychose,|deitation, la voyance ou tout autre
phénomene occulte pour les uns, irrationnel paialdres.

Nous ne pouvons juger de ce qui est réel et deucea l'est pas. Nous faisons nous-
mémes partie de ce décor et de ces corps qui mwasrent et nous prolongent au plus loin
gue nous puissions percevoir dans I'espace, ledelapmémoire et I'imagination. Le fait est
que le monde existe puisque j'en ai consciencephiénomeéne, quelle gqu’en soit la nature
intime, a bien lieu ici et maintenant ; pour toipeur moi. Ne sont-ce pas, avant tout et aprés
tout, les seuls éléments d’accréditation d’uneit@ajue sont l'unité de lieu, de temps et
'unité de conscience : cette expérience de laitéégar elle-méme ? Quelle que soit la
maniere dont on puisse la déterminer, toute réalgddale valeur que pour soi et pour soi seul.
L’homme est la mesure de toute chdgelare Protagoras. Telles les choses me pargissen
telles elles sont pour moi ; telles elles te paeis, telles elles sont pour toi. Le consentement
mutuel, la validation par autrui ne sont que mogsnapproximatives et consensus ; échange
d’expériences toujours subjectives parce que lahjgé absolue est la seule chose
impossible. Elle est un non sens tout comme l'idéenéant dont elle participe ou qu’elle
contribue a entretenir. Attendu que pour consid&eaealité d’'un point de vue totalement
objectif, il faudrait que ce point de vue se trolhas de la réalité, donc hors de toute
existence. Comment des lors pourrions-nous jameégepdre considérer tout phénomene
d’un point de vue absolument extérieur sinon defgurgant lui-méme ? Dieu lui-méme ne le
pourrait pas. Comme le dit Schopenhauer, c’essuget qui connait, partout ou il y a
connaissance. Il est donc impossible quaujetse connaisse jamais lui-méme.

Tout comme la notion de durée est fondamentaleswdjective ; la notion de matiére ne
I'est pas moins. Une fraise n‘aura jamais la méawegr suivant que c’est moi qui la déguste
ou un autre. Les sucs et les jus qu’elle expritoeites les plus subtiles et infinies variations

sur les themes de la couleur, de la saveur et durpaoncentrées au cceur du fruit ne seront
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jamais fondamentalement différents, compte tenwnake proximités physiologiques. Pour
autant, l'interprétation toute subjective de cassaions sera quant a elle unique de par cette
vie singuliere quijn fine, contribuera a donner cette ultime et unique sagaufruit que je
déguste.

A partir de cette étroite bréche décelée au seiléddice apparemment compact de nos
certitudes scientifiques, tout devient possibleavienir s’ouvre sur des horizons jusque-la
insoupconnés. Attendu que nous vivons au sein dhiwers apparemment sans fin dont le
point d’origine était, il y a quelque 13,7 milliardl’années, pas plus gros qu’un seul atome
d’hydrogéne ; quand on sait que ce point priméiffermait a lui seul toute la matiére visible
et invisible qui fait aujourd’hui le cosmos ; quertaines étoiles a neutron renferment une
matiere dont un grain représente a lui seul la endasn de nos plus gros pétrolier géant ;
quand on sait que la méme quantité de matiére gibawssi bien se transformer en or ou en
plomb du fait d’'une simple réorganisation de lacure de ses atomes ; que les hommes ou
les étoiles sont fait des mémes éléments primoxdiguand on sait enfin la durée, I'espace et
la quantité de mondes infinie que renferme ce ménieers, comment ne pas envisager un
seul instant que toute cette magie ne puisse paantrsoit peu échapper a notre si ridicule
perception et dépasser les étroites frontieres atee nmagination ? Comment ne pas
comprendre qu’au vu du plus improbable et du phdgcible miracle, tous les autres miracles
potentiellement inscrits en lui deviennent dées Ipossibles ? Comment rester a ce point
aveugle face a I'évidence ? Qui peut le plus peuhdins. Comment ne pas comprendre que
la vie est ce «plus » quaucun dieu n’aurait jamail l'audace d’imaginer et qu'aucun
cerveau ne pourra jamais appréhender ?

Le big-bang a lui seul, au regard du peu que nousanaissons encore aujourd’hui, nous
enseigne les infinies possibilités de la matierautTest possible parce que I'existence elle-
méme a été rendue possible. Il y a tant a attegtdieespérer de I'existence et plus largement
de la vie parce que la vie est justement tout.Pquielle n’est pas I'étape intermédiaire entre
le néant et le «Ciel »; parce gu’elle n'est pag wemie mesure ; mais qu'elle est au
contraire la mesure de toute chose pour paraphPastagoras. La vie est a la fois l'origine et
la toute fin du phénomene.

Combien de gens forts de leurs petites certituffasnant sans plus d’hésitation croire en
la réincarnation et ne pas croire aux vertus gei&e ; ou bien encore ne croire ni dans l'une
ni dans les autres, mais étre tout disposés a w@ppler plus grand crédit aux sorciers,
magneétiseurs et autres chamans des temps mod€@nepour qui s’est un tant soit peu

penché sur les origines physigues du monde eesudéja fantastiques propriétés connues de
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la matiére primordiale, force est d’admettre questoes phénomeénes ; « arts divinatoires » et
autres « sciences occultes », ne sont que lesrafitls possibilités et applications d’'une
matiere et d’'une vie qui peut tout. Et si nombre cwerlatans et de voleurs sont
inévitablement présents au sein de ces différasitapelles, ils ne sont pas moins nombreux
au sein des plus rationnelles et scientifiques ake wvénérables institutions comme des plus
orthodoxes de nos religions. On peut étre cardingbrix Nobel et n’en pas moins demeurer
un parfait imbécile, imposteur, conservateur, liéaochire, intégriste et obscurantiste aux
meceurs plus que douteuses...

Charlatanisme les séances vaudou du Bénin ? Caddaibhes toutes les figures du
chamanisme a travers les différentes peupladesitiés de I'histoire ? Billevesées, les
innombrables mortifications yogiques pratiquées utepdes millénaires par les sadhus
indiens ? Inepties ou impostures les innombraldesdexpériences aux frontieres de la mort,
les sorties hors du corps, les scarifications dgstiques, les visions de Thérése de Bernadette
ou les apparitions mariales de Lourdes ou de Faiagstifications les cas de possession, de
régression, d’autocombustion humaine ou d'apparifioSupercherie la radiesthésie, la
télékinésie, les guérisons miraculeuses et augesalions ? Si les synonymes viennent
progressivement a manquer, les cas, eux, sontopééth travers les ages et sur tous les
continents. Et tout ¢a pour quel frauduleux commerpour quel illicite profit ? De quel
sombre projet mercantile pourrait étre accusé lmentbétain, I'anachorete ou I'ermite isolé
en pleine montagne a I'écart de tout circuit tdigiee ? Fraude enfin, le cas de Prahlad Jani,
cet ascete indien environ agé de 88 ans qui, d¢jagis de huit ans, se passerait dit-on, de
boire et de manger en puisant son énergie vitakothil ? Quand on sait « scientifiquement »
gu’'un étre humain peut au mieux se passer de pemdant une dizaine de jours tout au plus,
et se priver de toute alimentation entre quarangei@ante jours ; quand on sait que de telles
privations ne sont pas sans entrainer de graveselgs] sur le plan métabolique et
physiologique, comment ne pas s’interroger surasedinédie ?

Prahlad Jani s’est prété a I'observation scientdigt donc rigoureuse dé®Fganisation de
Recherche et de DéveloppeméntMinistére de la défense indien (D.R.D.O.) pendmmze
jours. Filmé nuit et jour sans interruption, l'ac@e s’est pas plus nourri qu’'il n’est allé une
seule fois aux toilettes. Bien que suivi par trantalecins et un neurologue durant ces quinze
jours, le mystére reste entier. « Je n'ai pas refi@nl’eau et a la nourriture, je n’en ressens
plus le besoin » déclare-t-il en dehors de ses tatéahis dont il use pour capter I'énergie

nécessaire a sa survie.
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Plus proches de nous enfin, les cas d’inédie te¢és\egcus par Anne-Catherine Emerich,
Thérése Neumann, Marie-Julie Jahenny, Padre PidManthe Robin. Fadaises, duperies,
tromperies, mensonges ou falsifications encorewgotirs ?

Si d’aucuns de nos plus éminents rationalisteamésiens ne manqueront pas de mettre au
crédit de la somatisation et du pouvoir de I'espuit le corps tous ces « mysteres », quelle
importance ! Bien sar qu’il n’y aura jamais de ngysten tant que tel ! Bien sOr que tout aura
toujours un fondement, une cause matérielle etlegeul néant d’ou on puisse tirer les faits
est celui, bien réel, de notre entendement et dexomelles connaissances. Mais les faits sont
la et ils disent a eux seuls les infinis pouvoid@enatiere, de la chair, du corps et de I'esprit
dans leur perpétuelle interaction. lls disent telgs promesses d’'un monde qui hous inquiéte
et nous effraie parfois parce qu’il nous contrairdbandonner la plupart de nos certitudes ;
I'ombre pour la proie ; 'avoir pour I'Etre.

Certains enfin ne manqueront pas de mettre en dediait que, pour nombre deadis
indiens, I'usage des stupéfiants tels que le cleaest pour une large part responsable de leurs
états seconds et de leurs hallucinations. Maisiéstipn depuis longtemps demeure, a savoir :
est-ce la drogue qui est directement responsabla diee hallucination, ou n’a-t-elle qu’un
réle de neutraliseur de I'activité cérébrale ? Witton qui, de facto permettrait a la
conscience d’accéder a une autre vision ou peosept la réalité ; depuis un autre point de
vue, ni plus ni moins réel que le précédent. Lastioe est la méme concernant les
psychopathologies de type hallucinatoire telles dp®e schizophrénies. Les visions du
schizophréene sont-elles engendrées par le fonaiment cérébral défectueux ou permises
par ce méme dysfonctionnement ? Notre culture 8Biggre occidentale nous a depuis
longtemps habitués a considérer les faits suivaatsuccession rigoureusement établies entre
« cause » et « effet ». Mais cette successionqang certains cas facilement étre inversée et
n'en pas moins conserver toute sa pertinence. Séedeinterprétations et les conclusions
seront dés lors différentes. Or, ce sont ces desigui conditionnent notre rapport au monde
et a la vie. Et c’est bien la que résident nomlerenéprises, de divergences, de malentendus,
et d’erreurs parfois lourdes de consequences. @agiurs eu égard aux €léments physiques
dont nous disposons que nous érigeons des loisaukalité données et acceptées comme
définitives. Mais ces théories sur lesquelles reppsiombre de nos certitudes sont autant
d’axiomes que la découverte d’'un élément nouveat eout moment renverser. De méme
que la mule attelée a la meule s’imagine progressetigne droite du seul fait de ses
ceilleres ; 'homme ainsi attelé a la science n’sh gas moins trompé par sa perception

incompléte des faits observés.
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Pour nos plus lointains ancétres, le divin se résuence qu’aujourd’hui nous qualifions
encore désoterismeg’irrationnel ou desurnaturel Au cours des millénaires, les cultes, les
textes et les rituels sont venu grossir et déforgeerqui n’était a l'origine que simples
superstitions. Comme la neige grossit 'apparerecéadlus fréle branche ou les concrétions
I'épave depuis trop longtemps engloutie.

De tous temps, notre rapport au fantastique, anatunel, au divin sous toutes ses formes a
toujours été le prolongement de notre rapport awmdepa la réalité, a la matiére. La
transcendance sous tous ses aspects a toujouta étntinuation naturelle et a la fois
surnaturelle des formes derniéres de notre peosepti Naturelle » dans son mouvement
méme et dans la démarche intellectuelle qui praangpar I'imagination, le mythe, le conte
ou la fable, toutes les formes de divination ; $aice de réponses a nos sens et a nos
interrogations. « Surnaturelle » de par l'absenppaeente de lien causal entre les faits
ordinaires et ceux qualifiés de « merveilleux »«dmiraculeux » et donc d’extra-ordinaires.
Ceux d’une nature dont les mécanismes étaient Bt soncore aujourd’hui largement
dissimulés a notre perception et a notre compréten3goute transcendance n’est qu’une
immanence qui nous est encore dissimulée.

Certains philosophes de I'Antiquité comme Démocfiters 460 av. J.-C.- 370 av. J.-C.)
ont clairement défini le processus de théogenéesa gonduit a I'édification primitive de tout
le panthéon gréco-romain. La volonté de puissaecpouvoir sur les masses et les sociétés
humaines en perpétuelle expansion ont progressivienaecompli leur ceuvre de
détournement et de corruption a I'endroit des idgis interrogations des hommes. Les
interprétations primitives des faits naturels emcancompris se sont progressivement
enrichies de toutes les extrapolations, fablesyehes que le développement des sociétés, des
langues et de la communication ont favorisés ebwagés. Au méme titre que n’'importe
quel virus, la contamination par les idées s’esuuée accentuée par les densités de
populations, les échanges, les guerres de congleémmmerce et le développement de
I'écriture. Autant de terrains favorables et d'gamismes » a méme d’entretenir et de
développer certaines idées plus résistantes querelka Des idées et des croyances a terme
susceptibles d'influer sur les mouvements mémesadps social qui les abrite. D’aucuns y
virent la possibilité d’asseoir leur puissanceser ldomination a I'endroit des autres. Profitant
ainsi de l'ignorance et de la peur des massenitsde la sorte développé des systemes
religieux et juridiques a méme d’assuiad,vitam aeternameur sécurité, leur fortune tout en

donnant libre cours a leur mégalomanie.
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Comme les virus font aujourd’hui la fortune desoli@boires grace a la vente des vaccins ;
les dieux courroucés ont fait la puissance etdhesgse des prétres qui les imposerent en
méme temps que les priéres et les actes de conjrgeuls remedes a méme d’apaiser leur
colere.

L’origine des dieux n’est pas a chercher aillewre dans I'absence de réponses logiques,
cohérentes et rationnelles face a une existenca uijours laissé 'humanité perplexe.

Aussi est-il temps aujourd’hui d’entrer dans l'agelulte d’une spiritualité enfin
débarrassée de toutes ces images d’Epinal. Lesguédisormais, et a travers nombre de
civilisations, n’ont de cesse de parasiter, polluiier, corrompre et empécher toute véritable
communication entre les peuples. Freinant toujplus leur progression vers une concorde

tant espérée.

Au total, si Dieu existe, tout est bien ; si lepsd#s vont au hasard, ne te laisse pas aller,
toi aussi, au hasard.

MARC AURELE,
Pensées.

La question de savoir si Dieu existe ou non ;esil ou non a I'origine du monde est-elle a
ce point fondamentale ? En quoi nos vies seralag-ed ce point difféerentes de par
I'attestation de la présence d’'un dieu a l'origdeetoute chose ? De la méme maniére que la
« réponse » scientifigue du big-bang n’a pas foeoent bouleversé nos existences ; une
semblable réponse « théologique » ne serait quéteqee supplémentaire franchie au sein de
I'infinie chaine des causalités, méme spirituell@®u, oui, mais aprés ? Ou plutét, avant. Et
puis d'autres questions feraient immanquablemeite su cette premiére réponse : quelle
serait la nature de cette divinité ? Quelle eniskraneilleure description ; la plus véridique
approche ? Quelles intentions I'animeraient ? @us#rait sont origine ? Autant de questions
qui continueraient, comme par le passé, de touenerftiumaine nature, comme elles
continueraienta fortiori, d’y entretenir autant de luttes de pouvoir, desension, de haine,
de certitude, de violence, de peur, de génocidess Tes actes les plus noirs déja perpétrés
par 'hypothétique présence de Dieu en seraienttal'd accrus une fois établie la preuve de
son existence. Rien ne serait changé! Tout neatsgumaamplifié, exacerbé, démesure a
I'extréme limite de la brisure et de I'horreur. tiainte de cette puissance divine avérée serait
pire que la crainte face a la perspective de n'm&pguel autre cataclysme naturel. Tout

homme «normal » se renierait cent fois plutot geeprendre le risque d’'un chatiment
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éternel. Aussi, la crainte d’'un dieu révélé fecainmettre par le plus simple des hommes, les
pires actes de dénonciation, de haine, d’exterioimat de mise au ban de la société dans le
seul but de s’accorder les faveurs du Ciel. Aidsimeilleur des dieux possible, les hommes,
de par leur seule terreur au regard de ce quilsrrp@nt encourir pour leurs faiblesses,
auraient tét fait d’en faire le pire des démonsisRjue l'ignorance, la peur est le terrain le
plus propice au développement de la haine et @erélr. L'histoire des religions a elle seule

n'en a-t-elle pas fait a maintes reprises la paugytante démonstration ?

5. La Religion de 'THomme

BN

Jusqu’au siecle des Lumiéres, les religions ongtlemps apporté a I'humanité encore
démunie face aux mystéres de la matiere et decldas réponses qu’elle espérait en méme
temps qu’'une forme d’espoir face a une inextinguikbif de transcendance et de sens. Le
chaman a longtemps été le guérisseur, 'homme-ni@eledout comme le sorcier ou le
rebouteux sous nos contrées. Ce n’'est pas pardhaser plus si les grands meédecins,
physiciens et mathématiciens de I'Antiquité étai@mssi les grands penseurs et philosophes
de leur temps. Autant d’occasions pour le spiritdel s’assurer une forme de pouvoir
temporel. Plus récemment, voyant les médecins wnga de toute sorte commencer a
réellement améliorer et changer notre quotidies, ridigions, dépossédées de ce puissant
levier, se sont mises en demeure de ne plus somgmeres ames. Seul domaine que les
sciences encore naissantes, n’'étaient sembleasippétes de leurs ravir. Mais c’était encore
sans compter sur la prochaine naissance des ssidredéesprit, de la psychanalyse et de la
psychiatrie, a la fin du XIXet au début du XXsiécle.

Aujourd’hui, et méme si elle est encore tres inclatgp(peut-étre le sera-t-elle toujours),
notre perception de la «réalité » s'est progressent transformée sous le regard des
sciences. Dieu lui-méme, depuis le siecle desiieresa changé de dimension et de plan
d’« existence ». En méme temps que notre perceptiarest comme ramifié et subdivisé.
Loin d’avoir été évacué de nos préoccupationsaes$ sjue nous nous en doutions encore, il y
a peut-étre gagné en consistance et en évidence.

Si le rGle premier d’'une religion est dgier les hommes entre eux ; I'union des sciences
et de la spiritualité, dans leurs plus larges dsirs, ne sera-t-elle pas l'inébranlable socle
de la religion ou de la mystique de demain ? Lesnses apporteraient aux religions la
dimension matérielle (cosmique) qui leur fait sigdtement défaut. Elles leurs permettraient

de consacrer et de spiritualiser une matiere tomygtemps dédaignée, voire méprisée. Les
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religions, quant a elles, dans leurs aspects lesggirituels, apporteraient aux sciences autant
de sens et de directions nouvelles, elles aussigiéées parce qu'inaptes a I'expérimentation.
Les unes, en remontant progressivement par I'oaservjusqu’aux plus lointaines origines
de la matiere ; les autres, par quelque efforteasion intérieure, jusqu’aux origines de
I'esprit ; ne trouveraient-elles pas, sous un mencipe, mi-matériel, mi-spirituel, I'Etre et
I'Existence depuis toujours confondues parce qiffié@nciées au sein d’'un seul et méme
Phénomene : la Vie ?

De la méme maniére que passé un certain degrécadisation, les différentes formes de
chamanismes et d’animismes sont devenues inadaguig&esociétés qui étaient en train de se
former ; les formes contemporaines de religion opet-glles pas aussi poussées a se
transformer et a se convertir eu égard aux profndetations qui touchent le monde
aujourd’hui ? Au risque de ne plus alimenter qu'wcience des religions » pour quelques
élites universitaires, il faudra, si ils veulenh\8ure, que les grands mouvements religieux de
notre planete se fassent progressivement, maisnuams rapidementeligions des sciences
Des lors, ces deux formes de connaissance et dprébension du monde ne deviendraient-
elles pas I'une pour l'autre une formidable sowr@arichissement mutuel ?

Pendant trés longtemps, et jusqu’au siécle des énasiiles croyances et les religions ont
simultanément garanti la structure sociale et éaanchie des pouvoirs au sein des différentes
nations humaines. Dispensatrices des formes |lasgdumentaires de morale, elles détenaient
également la plupart des savoirs dont seuls lasessy les chamans ou les hommes d’église

assuraient la conservation et la transmission.

Les hommes n’eurent point d’abord d’autres Rois lggeDieux, ni d’autre Gouvernement
que le Théocratique.

JEAN-JACQUESROUSSEAU
Du Contrat social.

Autant dire que jusqu’a la fin du XfXsiécle, la monarchie, forme jusque-la la plus
répandue de gouvernement, a toujours été inféadpewvoir religieux. Plus loin encore dans
le passé, les premiers groupes humains ; les dankes tribus comme les plus vastes
civilisations ne tenaient leur puissance que deaxiet surtout du pouvoir de persuasion de
leurs intercesseurs. Les plus modestes victoi@sre les plus vastes conquétes n’étaient

gue pour asseoir une puissance religieuse etwsgiat bien plus que temporelle. Du moins,
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les conquétes militaires y trouvaient-elles le pbosivent leur justification, que les prétres
n'avaient aucun mal & encourager et a bénir.

Depuis la chute de 'Empire Romain auf'¢iécle, et jusqu’au siécle des Lumiéres, pour ne
parler que de I'Europe et de I'Occident, les gracmigrants religieux ont de maniere générale
étendus leur domination spirituelle et temporelletsute la surface de la Terre. La conquéte
des ames justifiait celle des territoires. Mai® ellait bientbt atteindre ses dernieres limites
géographiques dans la découverte du Nouveau Mdétetelant ce temps, les « semis » de la
morale religieuse déposés au coeur de chaque foykr eéhaque homme purent germer, se
développer et se fortifier en toute quiétude. Raligion de 'Hommecomme l'appelle
Rousseau, était certes encore bornée a la sewbtustr familiale, mais elle grandissait. Enfin,
les derniers relents de colonisation et les miss@éwangéliques dispersées a travers le monde
s’avéraient étre les ultimes succés d’'une puissspickuelle déja sur le déclin. Désormais, les
motifs économiques et politiques suffisaient auxt&pour justifier leurs conquétes militaires.
De moins en moins garante de la stabilité des matikEglise ne I'était pas plus des savoirs.
Le commerce et les échanges accrus entre tougUlgdes de la planéte finirent de la laisser a
son seul domaine spirituel. Pendant ce tempRelegion de 'THommeontinuait de grandir et
de se fortifier au sein de chaque famille, de ckarpllectivité, et pour mieux se complexifier,
se ramifier et s’affermir dans le coeur de beaucdiywmmes. D’aprés Rousseau, cette
Religion de 'THommeest le véritable christianisme. Elle estRaligion du Citoyeren méme
temps que celle de I'Evangile, «[...] sans Tempsasis autels, sans rites, bornée au culte
purement intérieur du Dieu supréme et aux devaeméls de la morale, [elle] est la pure et
simple Religion de I'Evangile, le vrai Théisme, @& qu'on peut appeler le droit divin
naturef. » Autant dire que cettReligion naturellepeut facilement étre étendue au-dela du
seul cadre chrétien et rejoindre les autres grandsants religieux que sont le Bouddhisme,
I'Hindouisme, le Taoisme, L’'Islam, le Judaisme,glae qu’ils ont en commun de spiritualité.

En France comme dans toutes les autres démochétigieres de 1789, cette Religion du
Citoyen a continuée de se développer et de grands les nouveaux traits de la société et de
I'Etat. Les institutions, les valeurs morales, Desits de ’hommeet du citoyeriui ont procuré
autant d’organes et de force qui I'ont consolidéécriture, la communication, les échanges
commerciaux, les idées, les arts et surtout lesnses ont finit d’affirmer la puissance des
Etats quand I'Eglise navait plus comme expédiarg b rachat et la sauvegarde de nos ames
en vue duJugement DernierQuand celle-ci aurait di, par une salutaire tinj voir

justement dans la constitution de ce nouveau ceggsal et moral, le nouveau corps du

! Jean-Jacques RousseBu contrat socialEditions Garnier-Flammarion, 2001, p. 173.
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christianisme et s’en faire le garant et 'humblédeg, elle n'a fait que s’accrocher a son
ancien pouvoir comme une mere refusant de voir estfiant grandir, lui échapper et se
soustraire a son autorité. Quand les institutionftigues n'ont pas su se séparer des
institutions religieuses comme ce fat le cas emégaen 1905, on voit a quelles aberrations
ces Etats sont souvent conduits.

Si les croyances et la communication ont conjoiet@nimprimé a la Connaissance son
premier élan, les sciences et la société plus taradynt communiqué une nouvelle énergie.
Loin d’oublier ou d’ignorer ses premiers acquisipiue jamais, la Connaissance aujourd’hui
doit continuer de s’en inspirer et de s’en imprég@ar ce que sont aujourd’hui les savoirs, la
morale, I'éthique ou le droit ; ils le doivent a gae furent, dans le plus lointain de notre
passé, les croyances, les rites et la reconnassémnd’autre comme autre soi. Ce premier
« lien social » a commencé a prendre forme paadaille et le foyer. La reconnaissance de
cette appartenance mutuelle au méme « corps »aegterd’hui encore le « ciment » de nos
sociétés en méme temps que le « ferment » de elegusont appelées a devenir.

Dans leurs formes actuelles, les religions devoanthanger, ou mourir. Le plus bel acte
de foi que les plus grands courants religieux @oeent accomplir vis-a-vis du message dont
ils sont les dépositaires serait de détruire leamgples et leurs institutions jusqu’a la derniére
pierre. Les religions institutionnelles sont aughui au terme de leur premier age. Devenus
matures, les messages dont elles étaient jusdies-ldatrices, n’ont désormais plus besoin
des structures et des textes qui les avaient jakig’ nourris et soutenus. Les croyances sont
aujourd’hui en age de vivre liborement dans le cakirtous les hommes et suivant leur
sensibilité particuliere tout en cultivant le respet la compassion vis-a-vis d’autrui. La
communication dans ses plus larges dimensionggadlux savoirs et aux structures sociales
en seront les nouveaux garants et les pourvoyewsdgle coeur de chaque homme s’en fera
la nouvelle Eglise. Comme d’anciennes matrices taganomplie leur role, les institutions
religieuses devront céder et disparaitre sousdasmn d’'une foi qui ne demande qu’a vivre.
Car si la religion est un guide, elle n’en est pasr autant la foi. Elle n’est qu'une fagon
parmi d’autres de montrer le chemin quand c’esthacen de le parcourir, selon son
inspiration, son histoire et ses possibilités. @bttard, toutes nos Eglises, tous nos rituels,
toutes nos litanies et doctrines devront dispargiairce qu’ils n’auront plus lieu d’étre. Parce
gu’ils seront en nous pour toujours, au cceur deuhahomme et de chaque femme,
naturellement. Aussi naturellement que n’importelgutre sens ou organe parvenu au terme
de son développement. Dés lors, quel nouveau metngigelle nouvelle vie ne découvririons-

nous pas sous ce nouveau regard ?
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En résumé.

La pomme de discorde ou le malentendu athée

De quoi parle-t-on quand on parle d’athéisme ? Augthui, I'athée est en quelques mots
« celui qui ne croit pas en Dieu ». Mais une faie djon a dit cela, a-t-on pour autant tout
dit ? Loin s’en faut. Car de quel dieu parle-t-dnge’entend-t-on par « croire » ? En leur
temps, les sorciers, chamans et autres magiciarenttes athées au regard de cultes et de
croyances plus élaborés. Plus tard, comme le rappkircel Hébert, les premiers chrétiens
étaient autant d’'athées pour les religions paienmfiésialisées par la Rome ou la Grece
antiques. Par suite, ces mémes paiens furent adeurautant d’idolatres athées persécutés
sous le régne de Constantin et jusqu’aux piresendé I'Inquisition. Jésus lui-méme, avant
méme ses premiers fidéles, était sans contestérétique doublé d’'un athée pour les rabbins
attachés a la tradition mosaique et au dieu d’AomahA I'image de Jésus, nul doute que
'athée (autrement dit lI'incroyant, le mécréanicdhoclaste...) est avant tout celui qui
s'oppose, activement ou passivement, a tout ordhgigux établi. En cela il rejoint
directement Satan, étymologiqguemeetui qui s’opposell est I'empécheur de « penser en
rond » ou de croire aveuglément au dogme ; le dangegrain de sable qui risque a tout
instant d’enrayer la fragile mécanique socialestl le virus qui menace a tout moment, et par
effet de contagion, d’étendre le mal a tout I'oligare social. L'athée c’est le mal-pensant, le
déviant ; une anormalité ; une singularité. Il gsmnte 'ennemi de la tradition qu’en leur
temps les sorciers et magiciens, alors représentdfitiels du culte, craignaient par-dessus
tout. Aussi n’est-il pas pour autant un incroyahta ses convictions, ses certitudes, ses
espoirs ; a défaut, ses intuitions. Elles sont simplement autres et ne correspondent pas a
I'orthodoxie dominante. Elles sont donc nuisibles.

L’athéisme a suivi I'évolution des cultes, des emges et des religions. Aussi y a-t-il
autant d’athéismes qu’il y eu de dieux a travensstoire des civilisations. Car en dépit d’'un
apparent antagonisme, un lien étroit pour ne pa&sidiime uni depuis toujours les théismes
de toutes sortes et I'athéisme. Car c’est bienegéétathéisme sous toutes ses formes que les
religions ont pu traverser les siecles tout enuéa avec les sociétés qui les ont nourries.

Si tous les athées de I'histoire des religionsrfui@ n’en pas douter des hérétiques, ces
derniers n’en furent pas pour autant des athéessidathéisme est, selon Michel Onfray,
I'affirmation de 'inexistence des dieureste a savoir ce que ce dernier mot recouvreoOs

avons vu jusqu’a présent que depuis nos plus laegeaorigines, comme dans les contrées les
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plus improbables, Dieu a revétu de nombreuses fretes’est par la suite incarné en de
multiples personnages. D’abord force invisible imeate a la nature (wakanda, mana.,.k

il s’est au fil du temps personnifié et multipli@ &l des ages et des civilisations. Ancétre
révéré ; héro civilisateur ; magicien ou guerriéifid ; animal totémique, il s’est tour a tour
proposé et décomposé en autant de réponses artnogatitons et craintes des peuples qui le
vénéraient. Aujourd’hui les croyances sont toutesitLe totem semble avoir définitivement
cédé la place a l'atome, au quanta de matiére, partcule. La science des sorciers s’est
retirée au profit des apprentis sorciers de lansgiaont les mathématiques sont le nouveau
langage sacré. Le totem ne fait plus recette, sdwns les musées des arts premiers depuis
que la particule élémentaire insuffle son « espritans nos portables, écrans et autres
intelligences artificielles.

En définitive donc, l'athéisme est presque un cdnbarriere garde, une querelle de
clochers si jose dire, dont les protagonistessimplement beaucoup de mal a s’entendre sur
des termes quin fine, et depuis la nuit des temps, tentent de déwirede qui échappe a la
connaissance directe des hommes : le mystereuie, lde ses origines et de ses fins.

A toutes les époques, I'athéisme, méme s'il n'a foagours été clairement identifié et
nomme, a été une remise en cause permanente igesnebfficielles et de leurs certitudes. |l
a été une perpétuelle force de désintégration germis d’énoncer et de construire autant de
contre-propositions aux cultes établis. Il a assiargs le domaine spécifique de la croyance et
de la foi religieuse le r6le que le chaos et tolsesforces de destructions remplissent a des
niveaux supérieurs : celui de facteur de complexitde progrés de I'information puis de la
connaissance. D’'une certaine maniére, I'athéismeeale concert avec I'atomisme en nous
exhortant sans cesse a garder nos yeux tournéseversnde, la matiere, l'univers et la vie.
Car ils sont sans conteste les seules réalitdesguelles il nous est possible de compter et a

partir desquelles notre désir et notre quéte digdvgeuvent prendre appui et avancer.

La religion en tant que source de consolation esblistacle a la veéritable foi : en ce sens

I'athéisme est une purification.

SIMONE WEILL,
La pesanteur et la grace.

Les religions révélées, les grands monothéismespneplus désormais que des coquilles
vides. Le monde a changé. Le monde change et I'hiténaontinue de progresser dans sa
perception du réel et d’elle-méme. Laissant danssiltage les restes, les peaux mortes de ce
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que furent jadis les religions : autant de matrieesde prothéses utiles un temps a la
progression du sentiment religieux, lequel contiauge croitre dans le cceur des hommes
bien apres que les religions — sous les formes mm&s leurs connaissons — soient
définitivement oubliées.

N’oublions pas cependant que les religions etiegances plus rudimentaires ont toujours
été au service du progres social. Elles ont éténlgsuments — nous l'avons vu dans les
chapitres précédents — de la consolidation degtgschumaines. Par leur complexification
croissante, ces dernieres ont permis I'émergensea@sciences individuelles. Lesquelles, a
leur tour, ont relancé par la division du travaitial, les sociétés humaines vers des niveaux
supérieurs d’intégration, de complexité et de dEmeément. Autrement dit, si la religion
comme I'a souligné Durkheim, est bien unece socialed’intégration et de développement,
la société a en elle-méme un caractere typiquemedigieux dans ses développements. Sa
capacité a transformer profondément son environnemiea développer une perception du
monde et des sentiments qui lui sont propres,daapposer une certaine direction allant bien
au-dela de sa propre conservation. On peut ménagésser aller a y voir un sens.

Car la religion n’est pas une finalité, pas plug d¢g sentiment religieux dont elle est le
versant temporel. Ce ne sont que des moyens. Qelercomplexités, les sociétés et les
forces psychophysiques qu’elles font naitre quit,sbien que momentanément, le but a
atteindre. Car ce but n’est pas ultime et il noesta encore a en découvrir les derniers
développements.

Depuis lemang I'animisme de la plupart des croyances primitjilegotémisme ou méme
le panthéisme, les croyances et aprés elles liggored n'ont cessé de régresser, de se fermer
sur elles-mémes en se détachant progressivemenbdde, de la vie et de son mystére. Les
monothéismes des religions réveélées ont été I'eltiégression. Celle qui a fini de couronner
un dieu transcendant, totalement détaché du mamaeipotent, omniscient, vengeur, jaloux,
vindicatif, attaché a la Loi, aux rituels, a laditeoon séculaire, méprisant a I'excés le corps, la
matiére et la vie dans tout ce qu’elle avait d'migae, de charnel et donc de trivial et de
peccamineux. Or, et comme [laffirme Simone Weill.es religions qui représentent la
divinité comme commandant partout ou elle en aolevpir sont fausses. Méme si elles sont
monothéistes, elles sont idolatres

Il nous faut désormais inaugurer une nouvelle agprapirituelle du monde a partir des
découvertes scientifiques de ce siécle dans ldééreliits domaines de la génétique, de la

biochimie, de l'astronomie, de l'astrophysique @ula physique des particules. De nouvelles

! Simone WeilAttente de Dieu,es classiques des sciences sociales, [1966] p0AB1 — 132.
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directions se proposent désormais a I’humanitéieseront aussi celles d’un renouveau non
pas uniguement technologique, mais surtout spiriete humaniste. Les plus récentes
découvertes scientifiques autant que les dangeérsdanent sur notre espéce et sur 'ensemble
de la biosphere nous font chaque jour davantagérzonstration de notre totale implication
et interaction avec la totalité de notre monde cemes cellules au sein d’'un organisme.
D’une certaine maniere, nous voyons resurgir avaatant plus de force que nos moyens de
perception du réel sont démultipliés, la notiontéoprimitive departicipation dont Lucien
Lévy-Bruhl (voir le chapitre consacré a la magmiadécrit tous les développements.

Pour parvenir a une forme de syntheése, il est italole que les premieres peurs,
croyances et autres religions plus ou moins élasooat été autant de facteurs d’intégration,
de complexification et de développement social guismain. Elles ont été les premiéeres
matrices qui ont aidé les sociétés primitives agsiniser, a se structurer et a survivre a travers
le temps et les épreuves. Par suite, l'accroissendes populations a nécessité des
organisations chaque fois plus élaborées. Lesguelie poussé les croyances a évoluer dans
le méme sens et a se caller sur les nécessitéslignoes.

Aussi, ce n’est probablement pas la montée dut@misme qui a précipité le déclin de
I'empire romain. Le mal pernicieux qui rongeaitnfipire des césars avait depuis longtemps
déja répandu le poison dans ses veines. Et, destau contraire ce déclin, quoique encore
imperceptible, qui a favorisé sinon nourri en s@&nsles premieres formes d'un culte
nouveau.

Comme lors de toute métamorphose, toute sociéteepae a un certain degré de
développement et de complexité se doit de fairaspeauve. C'est la loi du vivant. Tout
accroissement de structure implique une réorgaorsate cette derniere. Sous la pression
démographique, les contraintes endogénes ou exagb@ganouissement des consciences
individuelles nourries par les sociétes elles-ménasstraditions finissent par céder. Passé un
certain point, les structures religieuses et gpligis deviennent inefficaces. A terme parfois,
elles peuvent étre autant de menaces pour la éaiétméme. Mais la nature veille, méme
au cceur des civilisations les plus avancées teogigpiement. De nouvelles aspirations se
font alors sentir, nourries, portées par tous casques qu’un gouvernement et des croyances
a bout de souffle ne parviennent plus a combleestCainsi que dans les premiers temps du
christianisme, nous dit Gibbon, le scepticisme dinde paien face a la faiblesse croissante
du polythéisme, est devenu favorable a la nouveligion.

De ces aspirations collectives naitront a leur ,tau hasard des circonstances, des

rencontres et des naissances, autant d’inspiratima@nées ici et la par des personnalités
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singulieres. De celles qui, le plus souvent, naisskans les périodes les plus difficiles.
Penseurs, mystiques, poétes, prophétes, guerfenmmes ou femmes politiques ou
simplement d’exception, seront les inspirateurssdeiétés nouvelles. lls aideront, parfois
malgré eux, ou méme apres eux, a la parturitiomoledes nouveaux. De ceux qui attendaient
sous l'écorce desséchée de la tradition, I'éven&manbrisure, le choc qui allait enfin
permettre a la vie d'inaugurer de nouvelles formes.

Le phénoméne n’est-il pas d’ailleurs aujourd’hui Eupoint de se reproduire sur un plan
supérieur ? Celui qui consisterait a synthétisexr mouvelle forme de conscience a I'échelle
méme de 'humanité. Une conscience collective rdasphérede Teilhard de Chardin ? —
née des nouvelles nécessités vitales et spirituglie nous pressent de toutes part et de cette
nouvelle perception du réel conditionnée par les pEcentes découvertes scientifiques et
leurs applications technologiques. Les grands ni@@isines qui, durant pres de trois mille
ans, ont aidé nos sociétés a se hisser jusqu’aaunigte complexité et d’organisation qui est le
leur aujourd’hui, sont devenus totalement obsolétegn total décalage avec les réalités
sociales et les aspirations contemporaines. Cgsueces sont devenues autant de contraintes
et d’entraves comme le seraient des béquilles pelu qui aurait recouvré I'usage de ses
jambes. Elles freinent désormais notre marche Rearsnir. Le fond, le message, la morale et
la spiritualité dont ces religions ont de tous ten@é les détentrices sont et seront encore
longtemps nécessaires a notre humanité. Mais tegefsous lesquelles ils se proposent sont
désormais inaudibles pour des sociétés de plutusrcpnverties aux puissances de la matiere

et aux vertus des nouvelles technologies en oppostix anciennes théologies.

Autour de nous, un certain pessimisme s’en va a@pé&ue notre monde sombre dans
I'athéisme. Ne faudrait-il pas plutdt dire que,d@nt il souffre, c’est dhéisme insatisfai®

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

Nos modeles sociaux, politiques, juridiques ; nétléque, notre morale, n’ont désormais
plus besoin des matrices religieuses qui leur avaienné naissance. L’heure est venue pour
nos sociétés modernes d’'une certaine émancipaisea-vis de nos anciennes croyances. I
nous faut désormais tuer symboliquement nos dieos,peres, pour entrer dans I'age adulte
de notre humanité. Un@rande Initiations'impose qui consistera pour notre espéce a trouve
enfin sa propre voie en accord avec les attentbgidluelles et collectives qui sont les notres

aujourd’hui. Il fait de moins en moins de douteilgnbous faudra a terme réinstaurer une
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dialectique avec la nature et le cosmos. De cekeles sociétés primitives ont su jalousement
conserver en dépit des assauts répétés de I'O¢cidardialogue qui, au-dela du religieux,
s’adresse directement aux forces brutes et priesttVune réalité dont nous ne soupgonnons
pas encore l'infinie diversité. Cette relation qaells les chamans des sociétés traditionnelles
et les mystiques des grandes civilisations onteeprivilége d’expérimenter. A partir de ces
savoirs ancestraux, de nouvelles mythologies sardwgurer. De celles qui seront a méme de
donner un nouveau souffle, un nouvel élan aptéaacer 'humanité et plus généralement la
vie sur la voie de son accomplissement. Sans dmliies d’une spiritualité sans dieux, selon
I'expression d’André Comte-Sponville.

Ces nouvelles mythologies, nous le verrons plus, la@ertains grands noms de la
philosophie, de la sociologie ou des sciences daaregénérale ont contribué a en poser les

premieres fondations.
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Chapitre 4

LE CANTIQUE DES QUANTAS

Théisme et modernité

A elles seules les plus étonnantes avancées deidac® et de la Technique ne sont
gu’'une préparation et un commencement. En dernaralyse l'avenir du Monde est
entierement suspendu a I'éclosion en nous d’'unes€@ence morale de I’Atome culminant
dans I'apparition d’'un amour universel.

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

Avant de poursuivre plus loin, il me semble utiterdgarder le chemin déja parcouru.

Nous avons premierement écarté l'idée encore &pprdue selon laquelle les notions
de progrés, de culture, de morale et de civilisaéimient spécifiques a notre espece. Laquelle
se considére encore trop souvent comme une exnegtioregne animal. Par ce premier
mouvement nous avons élargi notre vision et pousrapercevoir que la vie elle-méme était
bien davantage que ce que nos conceptions hunmzongsient laisser penser.

Nous avons également avancé lidée que toutes damef d’organisation et de
complexité sur le plan social, ainsi que les pkentes avancées en termes de technologies,
de connaissances, de flux de matieres premieré@senjies et d’informations obéissaient aux

mémes lois que celles qui ont initié les premi@@splexités atomiques, moléculaires puis
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organiques. La vie, ici encore, était a I'ceuvre ownelle I'est toujours et partout jusque dans
les développements en apparence les plus contueeragg nos sociétés modernes.

Enfin, aprés analyse, le phénomene religieux lumméque I'on a longtemps considérée
comme I'exception humaine par excellence, plongeraeines dans le vital, le biologique et
le corpusculaire. La méme force, les mémes loismEme mouvement global semble
entrainer la totalité de la masse universelle tkasens d’une métamorphose. Laquelle, au fur
et a mesure des éclaircissements apportés paciwxas et la pensée, ne semble pas plus
relever du chaos que du hasard. Ces derniers h'g@t@ndes révélateurs. Des déterminismes
sont a I'ceuvre gqu'’il nous reste a découvrir. Ce Qaewin a clairement distingué au sein du
regne biologique, pareillement pouvons-nous lespaser dans les différents domaines des
sociétés humaines les plus développées et jusque aa qu'elles ont de plus intime et
spécifique : leurs croyances.

Tous ces constats sont autant de points sur la dartnystere. lls peuvent des lors nous
aider a tracer une trajectoire et peut-étre, arahéder un cap ; du moins une direction a méme
d’étre envisagée par notre espece aujourd’hui lemeint en manque de repéeres. Comme le
marin parti pour une traversée dont il ignore kene et qui se doit de concilier la marche de
son navire avec les caprices de la météo et latigiale vivres a sa disposition ; nous devons
a chaque période de notre humanité trouver ledeuesicompromis. De ceux qui ménagent a
la fois nos aspirations individuelles et collecivavec tout ce que cela implique de
contraintes, de renoncements, de devoirs ; defisasrméme. Ajoutée a cela la nécessité de
préserver sinon tendre vers la plus parfaite haienawec la Nature, la Terre, la Vie et les
forces inconnues qui les travaillent depuis towgolres forces dont dépend aussi I'avenir de
notre espece.

C’est ce qu’'ont compris et intégré longtemps avaods les Peuples Premiers et les
sociétés dites traditionnelles. Bien avant les plentes découvertes en cosmologie, en
climatologie, en écologie ou en physique des p#ds; ces peuples ont depuis la nuit des
temps intégré I'idée de participation de tous leestvivants a I'unité du monde sinon de
I'univers lui-méme. A la différence que pour cesiples, il ne s'agit pas seulement d’une
vague idée mais bien d’une expérience vécue audigrotdans leur esprit et dans leur chair.
Aussi, quel héritage peuvent-ils nous transmetfaréir de leur propre expérience et de leur
lecture du réel ? Aprés que nos sociétés ditesgilisées » les aient patiemment exterminés
ou poussés a la conversion catholique puis conssteétechnologique et scientiste ; ne
détiennent-ils pas, pour les derniers encore denoade, les remédes aux poisons qui

aujourd’hui menacent non seulement nos propregtscimais le monde dans sa globalité ?
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Au moment de disparaitre tout a fait, et commaematironie, ne sont-ils pas préts d’emporter
avec eux les derniéres paroles de sagesse quamnirencore nous sauver ?

Quant a l'athéisme, il a été de toutes les épogueate toutes les religions une force
d’opposition ; une remise en cause permanente dgmes, des orthodoxies et des idées
dominantes sinon dominatrices. Lesquelles, unertoigpli leur réle structurant au sein des
sociétés en devenir, finissent toujours par éttardu’entraves a leur propre évolution.

N’oublions jamais que la vie «voit plus loin » qoes théories, nos croyances, nos
institutions, nos découvertes et nos certitudedesaronde, toutes provisoires. La vie n‘aura
jamais de fin parce qu’elle se situe bien au-deldidée que nous nous en faisons, quand la
fin de 'humanité elle-méme peut sembler parfoigreche.

1. Charles, Louis, Albert et les autres...

Les apbtres de la Matiere

L’apport décisif de Charles Robert Darwin aura @éréinscrire ’'homme au sein de la
nature. Contrairement a I'impression premiére auickelle d’'une dépréciation de 'homme,
chef-d’ceuvre de Dieu fait a lI'image de son créatenette relégation a au contraire
révolutionné l'intégralité de notre regard, jusdaeporté sur une nature considérée comme
donnée dans sa totalité, statique, immuable eamgpie. Une nature telle que Dieu, d’apres
les Ecritures, I'avait voulue et achevée au sixi¢ooe de la Création. Progressivement et non
sans peine, ’lhomme se retrouve de fait inscrisein du monde et plus largement au sein de
'univers entier. Le monde n’appartient plus a himome. C'est ’'homme au contraire qui
appartient au monde. Avec Darwin, I'homme n’essplae créature jetée au beau milieu d'un
décor qui ne serait rien pour lui. Décor successam Jardin d’Eden, Purgatoire et Enfer
auquel il serait non seulement étranger, maisadour le prisonnier, la victime expiatoire et
I'exploiteur sans vergogne. Darwin réinscrit ’huma@omme partie prenante et active de la
création. Il amorce la prochaine réconciliationrenfhomme et la nature en résorbant
progressivement le schisme opéré par les religiémélées. Il pose la premiere pierre d’'un
long travail de reconstruction. Celui qui consisteore aujourd’hui a renouer les liens avec le
monde et la matiére. Celui qui consiste a faireserte que I'homme se reconnecte a
I'ensemble de l'univers par le développement d’'goascience nouvelle ; d’'une perception
du monde plus élargie, plus accomplie et d’'uneitspiité a la mesure de cette prise de
conscience et de ses développements physiques.
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1859, date a laquelle Charles Darwin pulli@rigine des especest y expose sa théorie
concernant I'évolution du vivant, s’inscrit au saliune constellation d’autres découvertes
auxquelles les religions et leurs dogmes n'auramtcdsse d'étre confrontés. Copernic,
Galilée, Newton, Darwin, Pasteur, Einstein, fureh&cun dans leur domaine véritablement
des apbtres de la matiere. Leurs découvertes itagggecontribueront a réconcilier 'lhomme
avec la nature. La théorie de Darwin remettra $ifigmement en question la notion de
« création de ’'homme ». L'idée toute religieustosdaquelle 'homme fut créé le sixieme
jour sous sa forme définitive avec un corps etsprieparfaitement achevés, en rupture totale
avec le reste du régne animal. Selon Darwin, ilanjyas de création de 'homme en tant que
telle. Pas davantage qu’il n'y a de Créatioonnihilode toutes les autres espéces animales ou
végétales telles qu’elles nous apparaissent aufauirdh la suite des géologues James Hutton
et Charles Lyell, Darwin soutient dans sa théotie ghaque espéece, chaque variété, chaque
regne comme chaque individu au sein de son espitdes fruits d’'un long processus de
maturation, de métamorphose, inscrit sur une daréehelle géologique. Dorénavant, il ne
sera plus question de création de 'homme au sdatigjlee du terme, mais dominisation
dont les origines se perdent dans le passé audsalivers autres regnes biologiques.

C’est aussi en 1859 que Louis Pasteur entame suoibatocontre les partisans de la
génération spontané®©n croyait alors que la vie naissait a partimdarincipe actif présent
dans l'air ou d’'un état vibratoire mettant en bealals différents éléments présents au sein des
corps en décomposition. Les chercheurs emblématiquexme Louis Pasteur et ceux qui
suivront comme Pierre et Marie Curie ou Albert Eits ont progressivement changé notre
perception du monde, de la vie et de nous-mémesesudu réel. La vie, au fil de leurs
découvertes respectives, n‘apparait plus commehémgmene extérieur a la création, au
monde, a la nature, ou elle aurait été déposéesyraroit comme ultime touche ; dernier
apport d’origine divine. Tous ces travaux, bien cntraire, et comme tous ceux qui se
poursuivent encore aujourd’hui, repoussent chaqgiseplus loin les limites de la vie quant a
ses formes premiéres. Avec la chimie moléculaia¢grinisme, la frontiere entiénerte et le
vivant se fait de plus en plus fragile. Qu’est-ce quiidggie fondamentalement les deux
sachant que, comme le dira plus tard Pierre TeildarChardin danse phénomeéne humain
la vie nécessite avant elle de la pré-vie ? Oteqae-vie n'est-elle pas déja a I'ceuvre au plus
loin que l'astrophysique et la cosmologie nous fembonter ; et jusqu’aux origines mémes de
'univers ? Les 13,7 milliards d’années d’évolutioosmique viennent désormais s’inscrire
dans ce lent processus de complexification et esaentisation dont I'espece humaine est

jusqu’a aujourd’hui la plus représentative. La miest plus circonscrite aux seules espéces
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animales ou végeétales. Elle apparait comme intimetige a 'ensemble de la cosmogénése
et jusqu’a ses plus lointaines limites, en amomhro@ en aval, dans I'espace comme dans le

temps.

LA RELATIVITE DANS TOUS SES ETATS

E= mcest sans conteste la formule physique la plus @anunonde. Elle démontre entre
autres le rapport entre masse et énergie au nikesparticules élémentaires constitutives de
la matiére. En d’autres termes, la matiere n’estggaque nos perceptions nous disent. Elle est
plus que cela ; ou moins, selon le point de vuelgurechoisit d’adopter. Autrement dit, la
matiere n’est qu’un état transitoire, une formai@apassagere - momentanément arrétée par
la perception — de flux d’énergie indifférenciésnenifestés il y a 13,7 milliards d’années.
Une fois de plus, apres Pasteur, notre conscience@ entre dans une autre dimension :
celle de larelativité prise dans tous les sens du terme. Relativitéethps ; relativité de
I'espace ; relativité de la matiére ; relativité ldgerception que nous en avons ; relativité de
la vie et enfin, relativité de 'ensemble de nosm@issances sur nous-mémes et sur le monde.

La célebre équation d’Albert Einstein souligne ¢arélation entre matiere et énergie. Tout
ce qui fait le monde réel, le monde percu, n'e&tmrrgie et éternelle alternance entre onde et
corpuscule. Une fois encore, nos plus ancienndguckss sur le monde et la matiére qui
semblait en étre le socle le plus solide volené@ats. Plus tard, la toute jeune astrophysique
nous apprendra que I'essentiel de la matiere €udiwers ne sont constitués que de vide. On
apprendra aussi qu’a son origine, I'ensemble denddiere constitutive de l'univers était
concentrée en un point pas plus gros qu’'un seai@tihydrogéne. On apprendra encore que
les atomes qui nous constituent sont aussi angjaasle monde lui-méme et qu’ils nous
survivront bien aprés que nos formes actuellesrautisparues.

Autant de découvertes et de révelations qui nowitemt a redéfinir et a reconsidérer notre
place au sein du réel. Comme le dit Hubert Reemess sommes autant de poussieres
d’étoiles, et a ce titre nous sommes chaque joauxnda méme de prendre conscience de notre
universalité de fait. Nous ne sommes plus seulee®nie etau monde nous sommes la vie
et le monde parties intégrantes et intégrées d’'un phénorgéoiml et incommensurable, sans
doute sans commencement ni fin, incréé et immortel.

A partir de 1a, une nouvelle dimension spirituefi®ffre & nous, humains. Celle qui
consiste a non plus ceuvrer individuellement podrensurvie personnelle, mais & nous unir

pour synthétiser sur un plan supérieur une foresaente & méme de prendre a bras le corps
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le monde qui nous entoure et a enfin accepterdggonsabilités qui nous incombent et qui
peuvent se résumer en ces quelques nmmetspecter, protéger, accompagner et favoriser la

vie et la diversité ici et maintenant, demain dears a travers le Cosmos

2. L'impasse transhumaniste

Aujourd’hui, sous prétexte d'une quéte de libendividuelle qui parait |égitime pour tout
un chacun, le lien social, de plus en plus, semt@aacé par cette contagion libertaire. Nous
I'avons vu, les premieres superstitions, croyamtesitres religions plus élaborées ont permis
I'édification de sociétés et de civilisations dagkn plus complexes et organisées. En retour,
les individualités s’y sont épanouies, affirméesaéfermies. L'individu pour ainsi dire
inexistant au sein des sociétés traditionnellest ¥@ gagner en consistance et en conscience
de soi. Ses désirs se sont accrus au fur et a endsua satisfaction de ses besoins vitaux puis
secondaires ; enfin, de plus en plus superficiels.

Toute complexité, toute forme de croissance eté@eldppement ; tout accroissement de
matiéere finissent tdt ou tard par atteindre unesmasitique. Un seuil de stabilité au-dela
duquel 'ensemble de la structure ou de l'organigseremis en question. Un changement
d’organisation s'impose qui peut étre une métamasphun changement de structure ou de
paradigme. Nous en sommes la aujourd’hui. Du madielsest le constat de nos sociétés
aujourd’hui confrontées a une crise polymorphe manace les différents organes de notre
monde occidental. Nous avons atteint notre seuiktdéilité aussi bien dans le domaine
politique que dans le domaine économique, religieéergétique, écologique ou tout
simplement humain. Comme avait prévenu Emile Durkhé division du travail ne saurait
étre pousseée trop loin sans devenir une sourcésietdgration. Aujourd’hui, I'affirmation de
soi a travers ses désirs, ses ambitions est devegance universelle. L’accomplissement de
Soi est désormais porté a son paroxysme ; c'egedbien souvent hors des limites du
raisonnable. J'entends par la les limites au-delsgdelles I'harmonie sociale est mise en
péril. Car 'accomplissement de soi ne va pas sangpter sur 'accomplissement d’autrui.
Nous le savons désormais, la société est garametde condition humaine. Sans elle, nous
ne sommes rien. Or, le plus souvent, nous pratsjliancomplissement de soi au mépris des
exigences de la société. Nous oublions de réimscéarprocessus au sein d’'un processus plus
vaste, celui de 'accomplissement de la sociégraéme a laguelle il nous faut, a notre corps
défendant, toujours sacrifier une partie de nos wimlividuelles. Et c’est bien la tout le
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paradoxe entretenu par nos sociétés modernes otalele toutes axées sur les notions
économiques de croissance, de profit, de consoramatid’affirmation de soi.

Ou bien un seul peuple arrivera a détruire ou aabser tous les autres. Ou bien tous les
peuples s’associeront en une ame commune, afireg@éts humains.

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

Les différences actuelles entre Francais, AllemaAdglais ou Espagnols ne sont que
toutes relatives. Avec l'intensification des échesmigommerciaux, culturels et humains, elles
sont sujettes a s'estomper de générations en gjéndraPeut-étre que d'autres singularités
humaines émergeront au sein de cette masse homagerair. De nouvelles synthéses
d'ordre supérieur dont la nature et I'évolutiondaeyiuis toujours le secret. Celui qui consiste a
conserver les caractéres genétiques ou culturefsmgtionnent le mieux a un instant « t », et
qui contribuent dans le méme temps a accroitreomapiexité et le degré de « réalité » de
notre monde. On retrouve, ici encore, les princgm$évolution des espéces et de la sélection
naturelle.

D’ici quelques années, quelques décennies voirdqge® siecles, que restera-t-il de
I’humanité telle que nous la connaissons aujoulid?h8ans doute n’aura-t-elle plus grand-
chose en commun avec ce que nous vivons. Notraitémolphysiologique, technologique,
sociale et culturelle aura a ce point progressée tatemps que le post-humain a venir sera
aussi différent sur la forme et sur le fond quesntmisommes aujourd’hui du pré-humain
successivement incarné par Tumai, Lucy ou 'HommeNdandertal. Le changement est la
seule constante et nous ne pouvons nous y opposeserait s'opposer a la vie elle-méme.
Pourtant, I'’évolution des espéces a toujours étganpétuel dialogue entre les étres vivants et
leur environnement. Pour exemple, ¢ganobactériescommunément appeléakgues bleues
sont parmi les plus anciennes formes de vie appasue Terre au Précambrien, plus
précisément a I'Archéen, il y a pres de 3,8 millead’années. Leur développement et leur
prolifération a la surface de la Terre primitivet @é déterminants quant a la poursuite du
phénomeéne vivant. En effet, leur activité compéasgre 3,8 et 2,2 milliards d’années a permis
la réduction du gaz carbonique sur toute la surflc& Terre. Phénoméne qui a contribué a
la naissance d’'une premiere atmosphere primitiveelde en dioxygéne. Elle a également
permis la synthese de la couche d’ozone protect#icgrement dit, et pour en revenir au sujet

qui nous préoccupe, des les plus lointaines orggithevivant, les premiéres formes de vie ont
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immeédiatement initié un « dialogue » avec leur Bmiement — ici la Terre primitive. Une
interaction qui n'a eu de cesse de modifier altérament le phénomene vivant et les
différents milieux qui 'ont vu naitre, se répandtese modifier au fil d’'une évolution infinie

dans le temps comme dans ses formes.

L’ ANTHROPOCENE

Or gu’en est-il aujourd’hui ? Force est de consfae toute objectivité, que le phénomeéne
n'a jamais cessé et qu’il se poursuit encore emndaiere exponentielle avec le phénomene
humain comme prolongement du phénoméne vivant. Aegcsociétés humaines et leurs
développements, l'interaction initiée depuis latrigs temps entre l'inerte et le vivant a
acquis une dimension nouvelle et une puissance Itiphidée. Quand, avec les cyanobactéries,
I'environnement sous leur influence a mis plus gentilliards d’années pour se modifier de
maniere radicale, il n’a fallut que 7 millions digges en partant de Toumai, le plus lointain
ancétre de notre lignée, pour faire de notre Tiemeeplanéte essentiellement humaine, c'est-a-
dire presque fagconnée par 'homme. Une planéte tirtes les autres espéces vivant a sa
surface et jusgu’au climat sont désormais entientrdépendants des activités humaines. Or,
d’ici quelques décennies, nos activités s’étendboerh au-dela de I'orbe terrestre. Ce seront
alors la plupart des autres planétes de notre mgsgblaire qui prendront bient6t « forme
humaine ».

Inutile de préciser qu'avec I'avénement de I'érdustrielle a la fin du XIX siécle, le
mouvement s'est considérablement accéléré. A I'éppkhumanité n’était déja plus la méme
gue celle des premiers temps du christianisme. Aledivision accrue du travail,
I'accroissement des libertés individuelles, ledédénts acquis sociaux, 'augmentation du
temps libre devenant du temps pour soi; les peogle la médecine, des moyens de
communications et de transport lies a la multipicca des réseaux de communication,
'homme a, en quelques siecles, profondément chaagénodifiant son environnement, |l
s’est modifié lui-méme de facon irrévocable. Sesesé ses désirs se sont développés a la
hauteur des moyens que la société mettait désodnsés disposition pour les réaliser. Son
imaginaire a pris une dimension qui allait inaugude nouvelles voies d’exploration dans
tous les domaines de la recherche, de I'exploratiade la technologie. Son alimentation, son

hygiene de vie, ses activités personnelles ou gsafanelles ont notablement modifié ses

!« L’Anthropocéne est un terme de chronologie agigue proposé pour caractériser I'époque de hiside

la Terre qui a débuté lorsque les activités hunsaioet eu un impact global significatif sur I'écosyne
terrestre. Terme popularisé a la fin du Xsfécle par le météorologue et chimiste de l'atrhésp Paul Josef
Crutzen, prix Nobel de chimie en 1995. » Définitidikipedia.
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capacités physiques et cognitives. Son mode ddiédmmement cérébral, comme par exemple
sa capacité de concentration, s’est trouvée medifa I'invasion des écrans de toute sorte et
la succession quotidienne d’images a un rythmemdfr Sa physionomie n’a pas été en reste
avec le développement des différents moyens despgoanh extra ou intra-urbains, la
modification de I'environnement quotidien liée aapports de la mode vestimentaire et des
nouveaux comportements alimentaires, etc. Autant pdethéses physiologiques ou
psychologiques qui insidieusement inflechissentntniére irréemédiable notre évolution

individuelle et collective.

LE CHEMIN VERS LA PERFECTION?

Je crois que la mécanisation et la « bétificatioareissantes de la plupart des processus
de fabrication ont pour conséquence la menace g&ei@’'une dégénérescence géenerale de
I'organe de notre intelligence.

ERWIN SCHRODINGER
L’esprit et la matiere.

Aujourd’hui, avec I'apport des nouvelles technoksgNBIC, le processus est sur le point
de franchir un seuil critique ; un point de norotgtpour une humanité ivre de technologie et
de liberté individuelle. Ces prochaines annéesnseéo n’en pas douter décisives. Le
mouvementranshumanisteeprésente a lui seul la synthése des défis gtre eepéce aura
bientdt a relever et dont dépendra toute la s@iteah évolution. Mais de quoi s’agit-il ?

Né de la conjonction de différents domaines de emstte, le transhumanisme préne
'avenement a terme d'un post-humanisme le plusvesoiu teinté de surhumanisme.
Autrement dit la naissance d’'une humanité prétermhirsupérieure, aussi bien sur le plan
physiologique que sur le plan cognitif. Une humardorrigée, améliorée, augmentée mais
dont les criteres de sélection, souvent arbitrairestent encore a définir. Une humanité
définitivement affranchie de la nature et de segéiratifs catégoriques. Bref, une humanité

enfin maitresse de sa destinée et de celle desanauiklle sera bientét a méme de coloniser.

La technique a un réle biologique proprement ditle entre de plein droit dans le naturel.

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

! Nanotechnologies — Biotechnologies — Intelligead#icielle — Sciences Cognitives.
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Le transhumanisme n’est pas une idée neuve. L'amaéibn des conditions de vie de notre
espéece et jusqu’a l'utilisation d’outils chez lasimaux témoigne d’'une tendance dont les
origines se confondent avec la vie elle-méme. Cdgo@n tous ces progres ne se sont jamais
réalisés au dépens du lien social ; autrementeditedqui fonde véritablement notre humanité.
Si toutes les formes de progrés technologiquesaivent naturellement dans la continuité
d’'une évolution commencée il y a 4,5 milliards diéas avec la naissance de notre planéte ;
iIs n'ont jusque-la jamais été susceptibles de temen cause jusqu’au processus évolutif
lui-méme. En effet, nous arrivons a un tel stadeléeeloppement technologique que nous
serons, d'ici quelques années, a méme d’influemeaiere définitive sur le cours méme de
I'évolution des espéces en général, et de la m@trparticulier. Le transhumanisme ne remet
pas en question le principe méme de I'évolutionedgmeces puisqu’il s’en réclame lui-méme.
Il est cependant une remise en cause totale de&emnismes. Lesquels sont essentiellement
basés sur le hasard des mutations génétiquesradesiorganismes et des modifications de
I'environnement. Si le transhumanisme se pose copmelengement « naturel » du principe
évolutionniste, ses orientations n'en sont pas mdes résultats de choix désormais
volontaires, arbitraires, exclusivement humaingegblus souvent occidentaux et tributaires
des lois du marché, de la mode et de la sociét@msommation.

Appligué a notre espéce, le transhumanisme eslidaiton de la technologie pour un
« plus étre » individuel. Il est la tentation déhemme parfait » en tant gu’individu. La
réside le principal danger de ce courant de petisggparait donc comme une impasse sur le
plan évolutif de I'espéce. Dans son principe méiinest une régression pour ne pas dire une
dégénérescence de I'espéce humaine au méme taréaqellule cancéreuse ne vivant que
pour elle-méme amorce une dégénérescence de lisngan

L’évolution des espéces nous apprend que touteefalencontrainte physique, sociale ou
psychologique est une invitation au mouvement, amktamorphose et a une forme
d’évolution. Les régles et les contraintes sonturglement plus propices a stimuler la
création a quelque niveau qu’on la concoive. Tdotme de permissivité excessive dilue la
capacité creatrice. Or, I'évolution des especes-rame n'opére pas autrement. C’est bien
d’'une premiére forme de désadaptation que le puotain a pu retirer des richesses sans
nombre. A commencer par une vision panoramique dibération des membres antérieurs
désormais aptes a saisir, a lancer, a fabriquerst@ous la pression d’'un environnement
auguel une espece espriori inadaptée que cette derniere va opérer des matiliis dans
son comportement ou tirer bénéfice de mutationsdantelles. L’évolution se nourrit

essentiellement de contraintes, d’erreurs, de ti&fde faiblesses et autres handicaps pour les
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transformer en nouveautés et en créations. A eaisileaux du réel c’est le degré chaotique
d’'un milieu, d’'un environnement qui va détermine@sdréactions plus intenses entre ses
éléments constitutifs. A 'issue de ces réactiongtipies, des organisations nouvelles vont se
révéler ; des complexités inédites se feront joDn sait d’ailleurs que sur le plan
biochimique, les cellules qui n'ont pas évoluéest slles qui étaient les mieux adaptées a
leur environnement. Il en est de méme sur un plgérseur. Certaines especes animales fort
anciennes comme le coelacanthe ou le protée n'oasimpent pas changées depuis des
millions d’années. Ceci pour la simple raison ¢ environnement n’a quasiment pas varié
depuis et que I'absence de contraintes environnetesna préservé leur aspect originel. ICi
encore, la faiblesse, la fragilité, I'inadaptatiomomentanée face a un milieu instable sont
autant de facteur d’évolution et de progres vers fdemes de vie nouvelles et chaque fois
plus complexes. Car la diversité ne se suffit pabeaméme. Elle s’accompagne a chacune de
ses étapes d’un surcroit de complexité et peutrd@éme de conscience. La mort elle-méme,
ultime épreuve, apparait comme une nécessité qlameévolutif. Elle confere a la vie cette
plasticité qui lui permet de se prolonger; de s&enir au-dela des formes de vie
particulieres.

Prendre en mains les conditions prochaines de rétodution, tel que le propose le
transhumanisme, c’est ni plus ni moins s’interdivates les autres propositions dues au
hasard et a tous les accidents dont la naturesectet. C’est réduire d’autant I'éventail de nos
possibilités de survie.

Le transhumanisme, bien qu’il s’en défende, vise fomme de perfection essentiellement
individuelle. Rien a voir ici, et bien que le nora deilhard y soit parfois associé, blltra-
humain envisagé par ce dernier. Lequel insiste sur la gs#féeet I'importance de ne pas
confondre les deux notions gersonnekt diindividuel

Quelles seront donc la nature et la finalité déeceérfection ? D’apres quels criteres leurs
formes seront-elles définies? A la question de niure de cette perfection, le
transhumanisme apporte déja des réponses. Laevidtirmouvement met le plus souvent en
avant le bien-étre de la communauté humaine, iéafidn totale de la maladie, de la faim
voire de la mort elle-méme. Le transhumanisme p#ranes chacun de devenir plus
intelligent, plus conscient, plus créatif et pluapathique. Il sera également le reméde a
toutes les formes d’inégalités aussi bien au niwemial, que physiologique ou cognitif.

S'’il est également question d’'une forme de proguasle plan moral, quelles seront les
formes données a cette surmoralité sachant qu’iaesnt de morales qu'il est de sociétés

humaines ? Faudra-t-il qu’il y ait alors une monateque et uniforme pour I'ensemble d’'une
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humanité qui semble dans tous les cas aller dassre d’'une uniformisation culturelle ?
Quelles seront pour autant les orientations, Ithiet la sagesse dont cette morale d’un ordre
supérieur prétendra s’inspirer ou atteindre ? lfamisation de la pensée posthumaniste
risque de conduire I'ensemble de I'humanité dane impasse, sinon vers un gouffre

gu’aucune autre contre-culture ne sera plus en m@ekuprévenir.

LA SURVIE DE L INDIVIDU
CONTRE CELLE DE LESPECE

D’autres questions se posent également. Qu'implaguene humanité plus forte, plus
intelligente, plus résistante, plus heureuse eineimhmortelle ? L’augmentation de la
longévité humaine, voire I'accession a 'immorglitous conduirait vers une démographie
explosive. La conquéte spatiale est encore biendeinous permettre la colonisation d’autres
planétes habitables. Quant a celles de notre sgssataire, leur habitabilité ne serait que
pour une poignée de privilégiés isolés sur MarsxdXaus les cas, la pression démographique
aura des lors atteint un tel degré sur Terre qleeclonisation d’autres mondes s’avérait étre
possible, elle ne pourrait se faire que dans lesspionditions. C'est-a-dire au mépris de la
vie, comme ce fut le cas aux siécles précédentSesue.

Pour remédier a cette crise démographique, undisstton massive de la plus grande
partie de la population s'imposerait de prime abddis selon quels criteres de sélection ?
La longévité sinon limmortalité d’'une partie de [@opulation humaine ajoutée a la
stérilisation de l'autre partie occasionnerait yregte de diversité significative sur le plan
génétique et humain. L'immortalité individuelleifiit par précipiter notre mort collective.

De quel progrés, de maniere générale, sera-t-istque? Et pour quelle finalité ?
Comment en définir les termes ? Quelles serontdesequences d’'un eugénisme pratiqué a
échelle individuelle et selon des criteres de $é@eaui, n’en doutons pas, seront le plus
souvent dépendants de la mode ou du courant dé@awninant ? Quid de la morale, de
'empathie, de I'évolution spirituelle de chacunregp ce perfectionnement biologique et
psychologique de 'homme ? La morale et 'humanisemnt-ils encore pertinents dans un
monde humain sans tares ni déviances ; sans difiéseni diversité ? Nous savons que pour
nous construire nous avons besoin de nous confr@eutemonde, & autrui et aux idées
nouvelles dont ils sont les irremplagables vecteQrgd de I'expérience et de la nouveauté
dans un monde ou tout sera désormais standardis@lanté dans les esprits dés les premiers
jours de I'existence ? Quid de la société elle-m@inéu lien social quand chacun ne visera

plus que sa propre perfection parfois, sinon les @ouvent au mépris ou aux dépens
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d’autrui ? Ce ne sera plus le libéralisme économiguais le libéralisme biotechnologique qui
prévaudra au sein d’'une société divisée. Quelleepfaour la spiritualité ? Quel but pour
'espece humaine ? Qu’en sera-t-il de la notiorffdfe de travail, de progres personnel et
d’accomplissement de soi? La valorisation de seutylle se faire par les apports
biomécaniques du transhumanisme ? On peut raistmabt en douter ? Qu’adviendra-t-il
de la personnalité et de la construction de lagers quand le transhumanisme se propose de
résoudre nos déficiences en termes d’empathie atrudsme ? Quand il se propose de
résoudre notre inaptitude au bonheur par I'ingestie pilules miracles. Jusqu’ou s’étendra la
notion de handicap ? Ou commencera la normalit@id€cidera des limites et suivant quels
criteres ? Enfin, quid de la saveur du bonheuren d'une société devenue pour toujours
heureuse ; aseptisée ? Quel sens donner a soeneeisjuand toutes les difficultés seront
aplanies et le futur devenu comme une forme derdésgestentiel ? Qui ne se donne loisir

d’avoir soif nous dit Montaigne, ne saurait prenpliasir & boire.

[...] le progres de l'industrie n’est pas accidentelais constitue un évenement susceptible
d’entrainer les plus grandes conséquences spilasel

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

Au-dela du non-sens évolutionniste que cela impligiest, de surcroit, faire abstraction
de la tendance instinctive de chacun a ne considéeson propre bonheur en oubliant celui
des autres. L'enfer est toujours pavé de bonnesntions. Or les bonnes intentions
transhumanistes seraient bien susceptibles demeunsr droit en enfer. La tentation serait ici
gue chaque « cellule humaine » de I'organisme k&gt censée constituer et nourrir sur un
plan supérieur — la société — et dans le respestlale de I'évolution darwinienne, ne
travaillerait plus que pour elle-méme. Autocentiérdage des cellules cancéreuses, chaque
« surhomme » ne serait plus animé que par un edpngerformance, de compétition et de
supériorité vis-a-vis des autres surhommes. L'esge compétition seul survivrait a
I’évolution décrite par Darwin. La lutte pour largie, non plus du plus apte, mais du plus fort
serait la seule motivation. Oubliant tout espritad@pération, de partage, d’empathie et de
société, I'humanité ne serait plus qu'un immensangbs de bataille ou seule régnerait la loi
de la jungle. L’homme n’étant plus désormais, sékxpression de Hobbes, qu’un loup pour

'hnomme.
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Jusqu’a présent, I'évolution par la sélection retaravait permis le développement des
capacités cérébrales et cognitives en proportiemuadifications physiologiques. Jusqu’a un
certain point, le développement des mentalités;éfpulation des instincts, des désirs, de
I’égoisme naturel a chacun se sont toujours faitegiard des corps puis des sociétés qui les
avaient nourris et fait évolués. Avec l'accélémtaxponentielle des nouvelles technologies ;
avec les plus récents apports des N.B.l.C. etahshumanisme, I'écart va indéniablement se
creuser entre des corps aux pouvoirs décuplés reluse presque immortels et des
mentalités encore fragiles ; des personnalités Igwelution accélérée des technosciences
n'aura pas préparées a ces nouveaux pouvoirs dudild. Aurons-nous la sagesse suffisante
pour gérer ces nouvelles capacités ? Saurons-ravderga téte froide et faire bonne mesure
qguand chacunyia le transhumanisme, sera en mesure d’assouviufaglde ses désirs sinon
de ses fantasmes et de ses pulsions ?

Un espoir demeure toutefois. Malgré les appareraesature garde toujours « la main »
sur les grands mécanismes qui nous gouvernent. eBedépit d'une illusion toute
anthropocentrique qui nous laisse a croire que progres tendraient a nous affranchir
toujours davantage de nos origines. Au méme titte gos genes, ces origines et ces
mécanismes, nous les portons en nous avec nos,d&s# pulsions, nos manques, nos peurs
et nos haines. Je serais méme tenté de croire lggenps progrés technologiques seront
importants et plus ce « levier » offert aux fordeda nature sera puissant et ses effets rapides
dans le sens du cours naturel de I'évolution.

Pour autant, cette omniprésence de la nature audsenos sociétés les plus développées
ne nous dispense pas de tout esprit critique &bute responsabilité. Loin s'en faut. Et notre
liberté, s'il en est encore a ce niveau, se maaif@slans notre aptitude a opérer les choix les
mieux a méme de sauvegarder la vie sur notre gildrplanete. Reste a savoir quelles seront
les valeurs a méme d'étre conservées a traversagdstndm génétique, technologique,
culturel, linguistique, politique ou sociologiqu@es valeurs auxquelles nous sommes attachés
et qui seront sans conteste les garantes de natrgraDans tous les cas, elles ne pourront
étre que celles qui s'opposeront le moins aux $oéelutives et qui sont les forces de
cohésion, de coopération, d'échanges, de synteseraide, de solidarité, d'empathie et de
moindre résistance aux forces de la vie.

Quoi qu’il en soit, plus nos progres s'accentuerentplus il nous faudra garder une
certaine distance vis-a-vis de ceux-ci. Une formabjdctivité et de vigilance qui nous

laissera toujours la possibilité de choisir legotations que nous désirerons imprimer a notre
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évolution. Nos progres technologiques, au plus lpirils nous emmenent dans l'avenir,
doivent rester des outils, des prothéses.

Quels qgu’ils soient, nos choix, nos valeurs — susmn@oulons donner du sens a nos
existences individuelles et collectives -, devronpérativement s’orienter dans le sens de
davantage de responsabilité vis-a-vis de nous-mémeesos proches, des générations futures
et de tout ce qui, chaque jour, dépendra un pesgiline espece toujours plus dominante et
invasive. T6t ou tard, des choix déterminants sdsgront a 'humanité. D’'un coté celui qui
consistera a s’abandonner corps et ame a un sunemequi n'aura de sens que pour lui-
méme et pour ses valeurs définitivement dominatriee hégémoniques sur le reste des
hommes (s'il en reste) et sur 'ensemble de laneatyw’il aura définitivement modelé a son
image. Ce premier choix, le plus «instinctif » peme abord, scellera le destin d’'une
humanité a jamais recluse sur elle-méme. Un semblaomanité a jamais fermée sur ses
certitudes, ses désirs, ses ambitions non plugusdies, mais exclusivement technologiques,
narcissiques, anthropocentriques et dominatrices.

L’autre choix consistera a continuer de vivre am s2un environnement, certes fruit de
nos progres et de notre imagination, mais qui ooetia, par rétroaction, a entretenir notre
évolution « intérieure ». Par la, ’lhomme spiritggle nous serons peut-étre encore évoluera
vers des états sans cesse supérieurs de percepicrgnscience, de connaissance et de
compréhension intuitive et synthétique (et non ploalytigue) du monde et de lui-méme.

Sous la pression des prochaines grandes décousertggifiques ; sous la contrainte
des forces sociales en perpétuelle mutation, umgaaumonde est sur le point de naitre. C'est
ainsi que le projet transhumaniste doit se défdéresa part d'ombre pour mener vers ce que
Joél de Rosnay nomme un hyperhumanisme. Lequelcipar véritablement d’une
refondation de ’'homme et du monde. Il sera I'odtiine recréation du monde dans la mesure
ou un homme nouveau impligue un monde nouveaup@, que ce COSMOS ne Soit pas un
chaos déguisé, il faut qu’il prenne d’emblée umaatision sacrée par l'attribution d’'un sens,
autrement dit d’'une orientation préalablement aétege. Pour ce faire, hatons-nous
d’'inaugurer de nouvelles mythologies alliées a spidgtualité de type laique et universelle.

Toutes les prothéses comme toutes les chrysalidesont que des moyens pour des
métamorphoses futures. A terme, comme le dit Pigeithard de Chardin, il s'opérera un
schisme entre ceux des hommes qui croient excimsime au monde tel qu'il se présente a
nos yeux dans ses formes matérielles les plusegyi€t ceux qui auront choisi, a leurs
risques et périls, de voir au-dela de I'horizordetla métaphore. Ceux qui pensent que le

chemin le plus court vers la Vérité est un chemiérieur.
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3. L’'Univers symbiotique

Je suis convaincu, pour ma part, qu’il 'y a pasples puissant aliment naturel pour la
vie religieuse que le contact des réalités sciepidfs bien comprises.

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
Science et Christ.

Entre les arriérations théologiques et la fuiteagant technologique, existe-t-il une voie
médiane a méme de concilssience et Christomme I'écrivait Pierre Teilhard de Chardin ?
Entre une spiritualité falsifiée, contrefaite, @t scientisme égocentré et inféodé aux lois du
libéralisme, peut-on encore espérer une spiritudiit futur ? Une spiritualité qui, sans refuser
les avancées technologiques d’une société vivamenégligerait pas pour autant de
poursuivre une quéte spirituelle commencée il yusipurs millénaires. La « mythologie »
teilhardienne mariemécanique et mystique Sans doute encore trop imprégnée de
christianisme, elle nous montre toutefois la vadalsynthese et de la réconciliation entre la
foi et les faits ; 'Esprit et la Matiere. Une sligse qui serait, non plus seulement une religion
des individus et du Ciel, mais une religion de IFhanité et de la Terre selon ses propres
mots.

A la question : l'univers a-t-il un sens ? grand=ag la tentation de répondre par
I'affirmative. Grossiére serait I'erreur de cherchaille que vaille les éléments allant dans
cette direction. Or, affirmer que l'univers puissir un sens ; qu’il puisse étre porteur d'un
projet quelconque, c’est déja sous-entendre quisge avoir un début puis une fin. C'est
implicitement admettre qu’il est une création powetle, limitée et impliquant de fait un acte
créateur qui I'aurait tiré du néant. Par la mémestcsous-entendre I'existence d’un tel néant
(non-sens par excellence dénoncé par Bergsonldewdution créatrice et la possibilité que
guelque chose puisse naitre d'un rien absolu. Cegjua définition méme que nous donnons
habituellement du néant. Lequel, avec Protagorass mvons déja, au chapitre consacré a
I'athéisme, invalidé.

Depuis les premiéres vibrations quantiques jusgo®agitations humaines, en passant par
la formation des galaxies et des planétes ; urtainercohérence, a défaut d’'un véritable sens,
transparait indiscutablement de ces effervesceateade cette frénésie matérielles. Si la
prudence nous enjoint d’écarter toute sémantigueefest néanmoins d’admettre I'évidence :

une syntaxe est en cours d’élaboration. Une logejuene structure se détachent en filigrane
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et continuent de se construire, tantdt manifesig@s I'entropi¢, puis par les forces
gravitationnelles, biologiques et enfin par leséw sociales.

LA FACE CACHEE DU HASARD

Le chaos est originellement assimilé a la notioca®usion. Or, la confusion d'un milieu
comme celui de l'univers a ses débuts, peut ntdttapparente. Elle est le plus souvent liée a
la perception et a l'interprétation qui en décaulen instant « t ». Toute confusion peut n’étre
gue momentanée. Extraite d’'un contexte ou elle lgnd#out un réle a jouer et ou la nécessité
s’avere étre bien plus souvent gu'’il n’y paraitfdee cachée du hasard.

C’est ainsi que le chaos des premiers temps du enestlle plus souvent percu sous la
forme d’'une confusion totale. Une agitation extrédee laquelle vont émerger des états
secondaires donnant naissance a des milieux bf&gretits de ce qu'ils étaient quelques
instants auparavant. Ainsi, toutes les confusiarscantrées dans la nature et dans les
différents milieux qu’elle a suscités se sont aggrautant de transitions et d’occasions vers
des organisationset descomplexités non pas nécessairement supérieures (suivant quels
criteres le seraient-elles et pour quelle finah@onnue ?), mais a tout le moins différentes. Il
y a donc déja une forme de cohérence qui tendrdéndontrer que le chaos et la confusion
n'étant pas permanents mais seulement transitdwes/ers se meut donc dans une certaine
direction. Du moins semble-t-il animé, depuis 1®iliards d’années, d’'umouvement
d’'unedynamiquedont le sens certes nous échappe, mais qui nfeeute pas moins régulier,
cohérent, mais surtout pas absurde. Car un unatessrde serait un univers éternellement
maintenu dans cet état de confusion généralisédiquelui de ses origines. Un univers en
guelque sorte semblable a une casserole d’eau rpétpelle ébullition et sans qu’aucune
perte d’énergie, sans gqu’aucun changement d’'étaiemme jamais en modifier le cours. Un
univers clos sur lui-méme. Non seulement sur ledfgla quantité de matiére/énergie
disponible) mais aussi sur la forme (les différerftemes successivement empruntées par ce
méme couple matiere/énergie). Un univers absundgt sonc un univers enfermé dans une
sorte destéréotypie cosmologiqueterdisant toute variation de milieu, toute stanation de
la matiére, toute association durable de particudégomes, de molécules atfortiori de
cellule. Or, la mécanique quantique, l'astrophysiget la biologie moléculaire nous

apprennent que dans chacun de leurs domaines tiésgdetn’est jamais le cas.

! Grandeur qui, en thermodynamique, permet d’évdluelégradation de I'énergie d’'un systéme. L’epieo

d’'un systéme caractérise son degré de désordrmitidéf Le Petit Larousse illustré.
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Quelle est donc la nature de ce mouvement commumversel ? Quelle est cette
dynamique qui tend a se révéler depuis les premidimrdiemes de seconde aprés le big-
bang et jusqu'a 13,7 milliards d’années plus tate® termes que nous rencontrons le plus
souvent pour décrire I'univers ou plus précisém@wolution cosmique sonbrganisation
ordre et complexité Or ces trois notions sont a forte connotatiom@uocentrique. lls sous-
entendent déja un but, un objectif fixé a I'avamtefortement empreint des assignations
pratiques que nous exigeons la plupart du temgs ohatiere. Henri Bergson a bien démontré
dansLa pensée et le mouva(it938), que le désordre est bien souvent un ordesngpus
n'attendons pas. La confusion apparente que nouops constater n’est telle qu’eu égard a
une certaine attente sinon impatience que nousfeséoms. En elle-méme, cette confusion a
sa cohérence, sa logique, sa propre dynamiquenked qu’'un instantané ; le moment d’un
mouvement plus large. Le désordre est le plus sudirefime partie sinon I'occasion d’un
ordre supérieur. C’est ainsi que ordre, organiaatio complexité sont souvent synonymes de
stabilité, de permanence d’'un état inscrit dardul@e, donc a chaque instant identique a lui-
méme. Le désordre ou la confusion ne sont que tds #&ansitoires ; les articulations
assurant le passage d’'un ordre a un autre ; dunetwe a une autre ; d’'une stabilité a une
autre stabilité plus pérenne. Le chaos n’est dasde contraire de I'organisation ; il en est le
préalable et l'occasion. Il est a lIimage d'un mili fluide, le «bouillon de culture »
primordial qui autoriserait toutes les rencontramjs les échanges possibles, toutes les
combinaisons, toutes les associations et touteolaplexités a venir.

De cette derniére notion Retit Laroussenous propose une premiéere définition dont nous
nous contenterons : « Complexe - adj. (du labmplexus qui contient). Qui se compose
d’éléments différents, combinés d’'une maniére ¢gstrpas immeédiatement saisissable. » La
plupart des autres définitions font essentiellen@at d’'unensembleou d’un composéde
différents éléments hétérogénes formant un towdgnét Ici, la complexité ; le caractere
complexe d'un systéme, d'une structure, définitgizantité d’éléments entrant dans sa
composition. Il décrit d’'une certaine maniere sacttire et la nature du lien qui unit chacun
de ses éléments. Autrement dit, @hésion sa stabilité et une certainefficacité Cette
derniere notion appelle d’elle-méme un but a ateinElle sous-entend un certain objectif

associé a cette complexité.

L’'U NITE PERDUE; L'UNITE REVEE
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Aussi, quel est donc le but le plus souvent red¢iéedans la nature si ce n’est la stabilité, la

permanencda conservation d’'un état

D’une extrémité a l'autre de I'Evolution (...) tout sneut, dans I'Univers, dans le sens de
I'unification.

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

Au sein de l'univers primordial ou au coeur desléspila collision des particules soumises
a l'intense activité du milieu entraine une perémdrgie et donc de masse (suivant la relation
d’équivalence e = m) sous forme de rayonnementeopatiticules. Cette libération d’énergie
qui est en méme temps une privation pour les péesc va générer une instabilité, un
déséquilibre momentané aussitdt compensé par tedsm (premiere forme d’union et de
coopération) des particules impactées. Sur la lbi@seette union, certes éphémére, une
nouvelle structure se crée. Une nouvelle orgamisadont I'objectif premier est une stabilité
recouvrée et unenitérestaurée sur un plan supérieur. Les ions [.. festila matiere autour
d’eux et l'incitent a réagir. Ainsi se constituatgs molécules complexes telles que I'ADN,
une structure qui finit par s'imposer parce qu'@ltésente une plus grande stabilité

Ainsi les complexités d’ordre supérieur assurentadéage de stabilité aux complexités
inférieures. Du moins sont-elles garantes de |laemation d’une certaine information, d’'une
mémoire de la forme au sens littéral. Depuis 13)famls d’années, toutes les organisations
successives, des plus simples aux plus complexesagtant de tentatives réitéerées de gagner
chaque fois davantage en stabilité, en durée, etomservation d’'une certaine quantité
d’informations. Mais a quelle fin ?

Nous voyons donc gu’au sein de la nature et a solet® échelles, toutes les formes de
complexités sont autant de structures organiséeisI'dbjectif premier est la conservation de
leur état. Elles sont dans tous les cas les fdgtSassociation de leurs éléments constitutifs
dans le seul but de compenser une perte d’énellggrée par I'entropie a un niveau
inférieur. Car si la fuite d’énergie, comme la éud’air d’'un ballon, illustre la tendance du
systeme a retrouver un état d’équilibre, ce dernien est pas moins une menace pour
I'existence du systéeme lui-méme. Car un systéneqailibre parfait, absolu, du point de vue

thermodynamique qui nous occupe ici, est un systaore

1 Joél de Rosnay.a plus belle histoire du mongdgditions du Seuil, 1996, pp. 40-42.

145



II'y a donc un paradoxe en ceci que d'un certaité,cties particules manifestent une
tendance a la stabilité et a la permanence. Pdantacette stabilité et cette permanence sont
synonymes d'un systeme fermé, égal a lui-méme, sapsrte » ni « profit », sans
information, a I'équilibre donc absurde car stéril@un autre c6té, cette tendance a la
conservation d’'un état (systéme simple comme lagoée ou complexe comme la molécule)
est en permanence contrée par I'entropie qui mdseuigux de dégradation en énergie d’'un
systeme. Ici, la tendance a I'équilibre (a la covesgon de I'information) est continuellement
contrariée et compromise par une méme tendance&duilibre illustrée par I'entropte
(dilution de l'information). Le paradoxe seraitdbet le raisonnement absurde si ces deux
tendances ne se situaient pas chacune a un niviéenertt. En effet, I'entropie, de maniére
générale, tend en permanence a diluer linforma@bna faire de l'univers un milieu
homogene, neutre, invariant et donc stérile. D’'utteac6té, en réaction a cette entropie, les
particules s’unissent, s’associent, se combinantd& gagner toujours plus en stabilité et en
préservation de I'ilnformation dans le temps. llyat donc deux tendances contradictoires
qui consisteraient en une matiére qui tendraitugotos se déliter sous forme d’énergie ; et
une énergie qui tendrait a se figer sous forme algene.

Résumons nous sans trop nous perdre dans lessdétait premiers milliardiemes de
seconde qui ont suivi la « naissance » de l'unjveosis sommes en présence d’'une énergie
incommensurable. Le chaos est total ; I'activiténgilieu inimaginable. Or, des les premiers
instants, les particules d’énergie confinées danggpace réduit vont aussitdt modifier leur
milieu en créant des soupgons de complexité etreeaitisi vers des ilots de stabilité encore
tres fragiles. Le processus est néanmoins amoicéadonsister durant pres de 13,7 milliards
de nos années, et sous I'impulsion d’'une énergegodiale, a edifier des structures chaque
fois plus complexes, donc stables et pérennesissaht s’échapper a chaque niveau franchi,
toujours moins d’énergie sous forme d’entropiet€derniére sera chaque fois redistribuée et
refondue dans des complexités renouvelées et teugupérieures en termes stabilité de
cohésioret despontanéitéautrement dit déberté mais aussi ddiversité

A strictement parler, si on la définit comme unehese » sans trace de conscience ni de

spontanéité, la Matiére n’existe pas. Méme dansdepuscules pré-vivants, avons-nous dit,

Il n’y a passtricto sensud’entropie (dégradation d’énergie) au niveau glgbosmologique) dans la mesure

ou rien ne se perd et rien ne se crée ; mais diséomansforme. Toutefois, cette hypothése n¢ ge'd la seule
condition d’un univers fermé, voué a terme, a gdigesur lui-méme.
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une sorte de courbure doit étre imaginée, préfigtiret amorcant I'apparition d’une liberté
et d'un « dedans ».

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

Avec le temps et les complexités croissantes, @meht nouveau va progressivement faire
son apparition et qui sera, comme le nomme Teilld@dChardin, un phénoméne de
centrationet dintériorisation de la matiere annonciateur de conscience. O cetitration
ne peut s'amorcer que sur la base de structureseglement suffisamment complexes et
donc diversifiees, mais également suffisammengné&s. Autrement dit aptes a soutenir par
les liens qui les tiennent ensemble, une commuaitagntre leurs différents éléments
constitutifs.

Un organisme composé de cellules spécialiséedaésnieux qu’'un ensemble de cellules
identiques face aux agressions de I'environnemPBour ce faire, elles échangent des
substances les unes avec les autres. Le jeu deamettmunication chimique et des petits
changements qui affectent leurs génes finit pasjesialiser C’est aussi le cas au sein des
sociétés humaines les plus complexes et orgares@eda division du travail social. Laquelle
tend a singulariser un peu plus chacun des éléndentsla société est composée. On observe
donc a tous les niveaux du vivants et méme du paat une tendance a la différenciation
qui suscitera I'émergence d’ilots de complexitds singularités.

Ainsi, l'efficacité d’'une structure complexe, sapaaité de survie dépend de son degré
d’organisation et d’intégration. Autrement dit da Qualité de [Iinformation, méme
rudimentaire, qui y circule. Et ce, quel que saitnature de cette structure/complexité :
corpuscule, atome, molécule, organisme ou sodiatésuite, la qualité de la communication,
donc de lintégration au sein d'un systéme/orgamisroonditionne I'émergence ou la
manifestation d’'une centréité/conscience. Laquelie proportionnée a la structure qui la
soutient et qui s’exprime a travers les organistaeplus simples par une formardéntion
ou devolonté

L’'univers se partage désormais en deux. D’'un cétfdrces de dilution généralisées. De
l'autre, des forces de cohésion localisées.

Apres tout ce qui vient d’étre dit, il apparait dueivers depuis ses premiers instants

observables est en cours de métamorphose. Deqeellend a progressivement convertir tout

! Joél de Rosnay.a plus belle histoire du mondgditions du Seuil, 1996, p. 48.
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ou partie de son énergie primordiale en une streatosmologique d'un type absolument

nouveau.

Le phénoméne de vitalisation des grosses moléoglesjous étonne tant, n’est lui-
méme que le prolongement de la moléculisation tteaes, et finalement de I'atomisation de
I'Energie,- c'est-a-dire d’'un processus qui affeetedéfinit I'Univers dans la totalité de sa
substance et de son histoire.

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

Nous savons désormais qu’une certaine complexiféifament intégrée induit un rapport
de causalité interne qui lui est proportionné. Meddte causalité n’explique en rien la
complexité et I'unité de la structure. Elle n’erest que la résultante. Ce n’est pas le rapport
de causalité qui fait la cohésion du milieu et d@iinit la nature du lien entre ses différents
éléments constitutifs. C’est au contraire ce ligiginel qui, depuis toujours, crée cette
causalité. Or, si avec la complexité croissantsein de l'univers, le rapport de causalité va
lui aussi croissant au sein des structures aimsititaées, quel ne serait le rapport de causalité
au sein d'un univers totalement intégré ? C'est@é-du sein duquel chaque particule
d’énergie désormais convertie en matiére/infornmagerait en lien direct avec toutes les
autres parties de ce méme univers. Nous aurions, Gansens propre, un corps cosmique
pleinement achevé et intégré. C'est-a-dire unectsirel parfaite, pérenne, autosuffisante ou
toute I'information, autrement dit toutes les coseances et toute la Connaissance possible et
imaginable circuleraient de maniere instantané&maes$ déperdition. Une Information doublée
d’'une centréité/conscience, selon les mots de drilhdésormais étendue aux dimensions
mémes de l'univers. Un univers dorénavant deveein@ment conscient de lui-méme. Un
océan tranquillisé mais dont chaque goutte de @emse serait pleinement elle-méme a

travers toutes les autres par le jeu d’limison affective de dimension cosmique

L’E SPRIT DE LATERRE

Avec ces derniéres pages, voila que se dégage tungtuse, une forme de canevas
indéfiniment transposable a tous les milieux : atpm, moléculaire, biologique, humain.
Cette trame, cette ligne de progression se défomime suit : tout d’abord un éiEtaotique
puis I'émergence dstructuresde plus en plusomplexe®tunifiées; autrement distableset

intégrées de plus en pludibérées des contraintes immédiates de I'environnement. Des
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structures de plus en plasitonomesplus communicante®t communiantgsuniesdans un
commundeésir d’étre toujours davantage a travers ce que Teilhard bEgppel PROCESSUS
COSMIQUE DE PERSONNALISATION

Or, nous l'avons vu, les sociétés humaines, dam®éinuité des sociétés animales, ont
poursuivi ce mouvement : cette irrésistible asaensiers la complexité amorcée des la
premiére seconde. Plus encore, cette tendancealtega I'union et a la conscientisation de la
matiere semble avoir gagné en énergie avec le aj@vement des sociétés humaines et plus
encore au cours de I'ere industrielle et technojogi Nous entrons dans une phase, non plus
expansionniste de la conscience — puisque cellstidésormais partout sur Terre avec
'hnomme et les mammiféres supérieurs, mais dinfieasion et de concentration du
phénomene. Une fois encore, aprés le passage deézience pré-réflexive animale a la
conscience réfléchie humaine ldemo sapiensvoici que s’annonce un nouveau changement
de niveau et de dimension : le passage Gofescience collectiveoutenue par une évolution
dorénavant technologique qui, loin d’étre un alssgiment ou une finalité, se veut et se doit

de rester un outdu serviced’'une évolution intérieure.

Autour de nos vies particulieres une Vie humain@égde va donc s’établissant
irrésistiblement.

PIERRE TEILHARD DE CHARDIN,
L’activation de I'énergie.

Voila donc que se profile I'Ultra-humain entrevu gailhard et qui, nous I'avons déja dit,
n'a rien de commun avec le transhumanisme ou leustanisme qu’on cherche déja a nous
vendre. Cet Ultra-humain-la ; cet hyperhumanismaroe le nomme Joél de Rosnay est a la
portée de chacun et n’est conditionné que par setevolonté de participer a I'évolution et
a la création du mondeApres des millénaires d’'une hominisation faite abmquétes, de
luttes, de souffrances, de progres aussi dansifi€sedts domaines du savoir et de notre
aptitude a la survie, une phase nouvelle de comgsation est en train de naitre. La pression
démographique, l'intensification des échanges deetosortes accrue par la densité et le
foisonnement des réseaux de communication ; lesierg la fois climatiques, géopolitiques,
sanitaires, sociologiques ou écologiques ; endis,dlus récentes découvertes scientifiques et
la remise en cause réguliere de nos plus solidétudes sur la matiére et sur la vie, aménent
I’'humanité a la prise de conscience de l'interdélagmice de tous les représentants de I'espece.
Interdépendance qui unit également les especes elfds et qui les relie non seulement a la
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Terre mais aussi au Cosmos. De la méme maniéra quinant conscience de lui-méme
Homo sapiengst entré de pleins pieds dans un monde nouveausfiguré ; pareillement, la
conscience collective humaine sur le point de @aitius projettera dans un monde renouvelé

et pour une vie aux dimensions insoupgonnées.

L’ IMPERATIF UNIVERSEL

Apres un long et douloureux détour, nos sociét@eihtechnologiques tendent a rejoindre
la vision du monde initiée par les sociétés ditesckaiques ». Des sociétés pour lesquelles,
dans le cadre de lai de participationdécrite par Lucien Lévy-Bruhl, tout participe aeitt
dans un monde ou tout est lié et interdépendant.

Si tout a commencé par la prise de consciencehdentne primitif de son intégration a
I'ensemble de la nature ; de sa participation actam, a sa tribu, c’est aussi par cette méme
notion de participation que I’humanité semble @imeenée progressivement a repasser. Et les
évenements au niveau planétaire semblent chaquelgeantage nous dire que ce retour aux
origines s'imposera de plus en plus comme une Bi#€estale. Aussi, rétorquera-t-on, a quoi
aura servi ce long et douloureux détour technologig c’est pour en revenir au méme point ;
autrement dit, dix ou vingt mille ans en arriere&? différence notable, essentielle, est que
dans lintervalle 'hnomme a progressivement acquige consistance et une conscience
individuelle ; le sentiment dmoi. Les société traditionnelles reposaient esseatiedht sur
une conscience collective fondatrice au détrimeat abnsciences individuelles quasi
inexistantes parce que trop menacantes pour ltedprclan et peu propices a se développer.
Le besoin, d’ailleurs, ne s’en faisait pas sentisgue l'individu — qui n’était pas encore une
personne — ne vivait qumour et par le groupe. Il y puisait toutes les nourrituresessaires a
sa survie physiologique aussi bien gu’affective.

Enfin, ces derniers milliers d’années d’expansioémdgraphique, de progressive
socialisation et civilisation ont contribué, par Iivision du travail social, a la
personnalisation croissante de I'individu. Par $ergrcroissement de la matiére vivante ; par
ce méme mouvement originel de complexification siegctures et des liens des éléments
constitutifs (ici les individus humains), des pli@pés nouvelles ont fini par émerger. Celles-ci
ont progressivement élevé l'individu au niveau @yersonne. Autrement dit une vue sur le
monde unique et irremplacable. La naissance duaga@rticulé liee aux différents moyens
de diffusion de I'information, méme primitive, a&dargement a l'origine de cette évolution et

révolution ontologique.
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Par ce détour technologique et psychologique desigalis milliers d’années, la
participation qui se propose désormais a I’lhomme moderne nlastgeulement la synthese
ou la prise en bloc d'une masse indifférenciéediNiidlus plus ou moins semblables les uns
aux autres comme le sont a leur niveau le banosqns ou le vol d’étourneaux. Ce détour
par la « civilisation » est sur le point de dotette future conscience collective de pouvoirs
encore insoupgonnés. Lesquels propulseront & résndputer 'ensemble dans un monde
nouveau. En d'autres termes, un monde aux dimemsinémes de cette ONSCIENCE
REFLECHIECOLLECTIVE. Une Unité faite de diversite.

Par le nombre, la conscience entre en résonangaméd’augmentation des points ou
pixels de la photographie qui en améliore sansecksdéfinition, donc la qualité du message
gu’elle porte. De méme, la complexification parnembre de la matiere «inerte » puis
« vivante » favorise indéfiniment la qualité du sege, de I'information qu’elle porte en elle
depuis les origines.

Or, par 'homme et plus largement par les sociéésnaines, la nature poursuit
imperturbablement son patient processus dintégratie structures de plus en plus
complexes, de plus en plus intériorisées et donglukeen plus signifiantes. Vers quelle fin,
s’il en est ; sinon dans quelle direction ?

Le sentiment religieux lui-méme est ce supplémédnind, ce surcroit d’intériorisation et
de conscience obtenu par l'intégration de strustdoeijours plus complexes et denses en
termes d'information. Il faut considérer le sentithereligieux comme une propriété
émergente a I'égal de toutes les autres. Progasétee de I'association de plusieurs éléments
sous-jacents. Depuis les premiers temps de l'usjvikrs’agit toujours d’'unions au milieu
d’'un chaos apparent. Lesquelles vont tour a toworfser I'émergence de complexités
nouvelles. Parvenu au stade des agrégats humampyapriétés émergentes s’expriment par
le sentiment religieux qui n’est ni plus ni moinseql’exacerbation par le nombre de
sentiments individuels tels que l'affection, I'ampla joie, 'émerveillement, 'empathie...
Ceux-ci joueront un réle de catalyseur, d’accédnatfavorisant l'intégration de sociétés
humaines dans leurs plus larges dimensions. De mé@mé&rancois Jacob le décrit au niveau
des molécules, il se passe donc bien quelque cupsen plan supérieur, psychophysique. Un
supplément d’ame occasionné par des complexitésaimesy chaque fois augmentées et
provocant de maniére rétroactive des retombéeslesiplan individuel. Si les cellules
renoncent a une partie d’elles-mémes pour le beeWatganisme qu’elles constituent, ce
dernier est a son tour obligé de consentir a @i fpour assurer la survie de ses cellules. La

cohésion, autrement dit la coopération est iciéot@ymbiose d’un ordre supérieur.
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Toute forme de société, d’'association, est en geetmprte bccasiondu religieux par le
travail qu’elle accomplit au fond de chaque ame'iguorte les formes empruntées par ce
religieux Il peut étre sacré ou profane, il n’en demeurerpains vital de toutes les manieres
et sur tous les plans. Aussi, Simone Weil se troouend elle récrimine Emile Durkhetm
Car cest bien la société et sa force d'union gous conduit collectivement puis
individuellement a nous émerveiller de la beauténdimde, de la nature et de la vie. C’est elle
aussi qui nous permet de faire I'expérience de damLa foi, écrit de son coté Jacques
Rueff, apparait comme le prolongement des exigebo@sgiques de la vie en sociéte,
inscrites elles-mémes, telle la religiosité uniedlesde I'espece humaine, dans son patrimoine
héréditairé. En cela, la société prépare nos ames a étréteptacles de la Vérité et pour

renouer avec ce que I'on peut se laisser un telftggsaaappeler Dieu.

4. L'Alliance nouvelle

L’ancienne alliance est rompue ; I'hnomme sait erginil est seul dans I'immensité de
I'univers d'ou il a émergé par hasard.

JACQUESMONOD,
Le hasard et la nécessité.

PARTICIPATION ET INTRICATION QUANTIQUE

Si la premiére notion dparticipation a été largement explicitée et développée dans les
pages consacrées a la magie, la seconde reste eénéolaircir. Pour faire simple, disons que
dans le cadre de la physique des particules etplEsément de la mécanique quantique,
deux particules de lumiéere (photons) émises siméitent a partir d'une méme source (un
noyau excité) restent d’une certaine maniere €esl» sous la forme d’'un échange instantané
d’information. Ce, méme si ces deux photons squargs par des millions d’années-lumiére.

En 1935, Albert Einstein, Boris Podolsky et NathRwsen publient un article qui met en
doute cet aspect de la mécanique quantique enadictton avec le caractére indépassable de
la vitesse de la lumiere. Les trois hommes ne eéfugn rien la mécanique quantique. Par leur
expérience de pensée intitulearadoxe EPRinitiales des trois auteurs) ils s’attachent a en
démontrer le caractere incomplet en émettant I'thg®e de variables cachées au niveau

local, susceptibles de résoudre le dit paradoxe.

Simone Weil Attente de Dieu,es classiques des sciences sociales, [1966] p0Q7,

2 Jacques Rueff,es Dieux et les rojd.ibrairie Hachette, 1968, p. 271.
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Ce n'est qu’en 1981 qu’Alain Aspect, de l'univegsiti’Orsay, peut enfin, grace aux
progres de la technique, réaliser I'expériencedguinera raison a Niels Bohr et a I'école de
Copenhague contre Albert Einstein. L'expérienceetép autant de fois que nécessaire, puis
par la suite améliorée, démontrera que dans 10086egpériences, a chaque mesure de
polarité effectuée sur un des photons de la pammieeé correspond la mesure de la polarité
complémentaire sur le second photon. Ceci alordajpeobabilité que le premier photon ait
telle ou telle polarité est de 50% avant que laureese soit effectuée. Ainsi, 'expérience qui
sera repétée et affinée des années plus tardrroendi la notion dhtrication quantiqueou de
non-séparabilitéquantique. Autrement dit, la corrélation totalérerdeux photons polarisés
émis a partir d'une méme source. Cette confirmagian les faits est sans précédent. Elle
implique que d’une certaine fagon ; sous un cenpaint de vue, la séparation spatiale serait
inexistante et pourrait n’étre qu’'une simple camsion de notre cerveau. Elle peut aussi
signifier que, contrairement a ce que pensait Alkarstein, la vitesse de la lumiere n’est pas
indépassable, du moins au niveau des particulesquCesous-entendrait qu’'une certaine
information serait susceptible de circuler quastantanément, depuis notre point de vue.
Enfin, cela sous-entend surtout qu’il 'y a pas systeme isolé, méme au niveau des
particules, et que tout est lié par un réseau a’mbtions dont nous ignorons encore la forme
aussi bien que le fond.

Pour autant, si cette intrication est I'éterneh lentretenu entre deux particules émises a
partir d'une méme source, pourquoi ce lien ne poilr pas s’'étendre a toute la matiere
cosmique ? Ceci du seul fait que toutes les padeticaujourd’hui présentes dans I'univers
étaient unies au moment de sa «naissance ». Caartale laboratoire d'optique de
I'université d’Orsay, quelle est la premiere souacavoir émis des particules originellement
intriquées ou corrélées sinon le big-bang lui-mé@waussi peut-on pareillement envisager la
présence d’'un lien quantique ou d'uidrication quantiqueentre toutes les particules
cosmiques émises il y a 13,7 milliards d’annéesli€mrigoureusement de méme nature que
celui qui unit les deux photons émis dans le laiooad’Alain Aspect. Un lien qui, au-dela
des barrieres conceptuelles de la mécanique clessilg I'espace et du temps, démontrerait
de factol’'unité intrinseque d’une nature originelle aursde laquelle circulerait sans effort ni

contrainte unénformation primordiale; une Connaissance totale.

LA CINQUIEME FORCE
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Or, ce lien originel, cette intrication awon-séparabilitéquantique n’a-t-elle pas été de
tous temps intuitivement percue et mise a profitlpa chamans, magiciens et autres sorciers
des sociétés traditionnelles ? La transe chamamtpst-elle pas une des voies d’acces a ce
réseau d’informationset de corrélation quantique cette «conscience » ou « mémoire »
globale dissimulée comme un disque dur sous I'étdés choses ?

Nous le savons désormais, toutes les traditiongigases, philosophiques ou spirituelles
ont eu de tous temps et en tous lieux la prescidlurePrincipe unique, indivisible et éternel,
fondateur en méme temps que soutien du réel. Neniens donc au sein d’un univers dont
une large partie invisible et échappant, pour fang aux lois de la physique classique,
diffuserait partout une Information. Laquelle n‘amipour autre effet que de mettre en forme
une image, une représentation la plus fidele plesglb Principe qui en est la cause. La
matiere noiredes astrophysiciens correspondrait-elle a cetteepaéconnue ? Au sein de nos
sociétés occidentales gavées de technologie, diégudes scientifiques et économiques, les
faits, de plus en plus, semblent donner raison Rewxples racineccomme les nomme Jean
Malaurie. L'interdépendance de ce qui semblait yesid, pour I'Occidental, des entités
séparées, n'est plus a mettre en doute. Pour autaud ne soupgonnons pas encore I'étendue
de cette corrélation entre toutes les parties dnd®oNous en voyons déja les plus grossiers
effets a I'échelle de notre planéte de par I'imp#enos activités sur le climat, la biodiversité
Ou notre propre espece. Mais ces structures soestgs, ces réseaux de complexités et
d’interdépendances biologiques, ces équilibresralstimne sont que des aspects superficiels. Si
jose dire, les plus « grossiers » du phénomeéns.dagties visibles d’'un mécanisme et d'un
métabolisme qui étend ses ramifications jusqu’amdéments méme de la matiére.

Toute [I'évolution, depuis les premieres particuds l'univers primordial jusqu’au
développement d’'une structure de type neural (hetersur toute la surface du globe, n’est
gu’'un seul et méme élan vital tendu depuis cetiecgod’information qui infuse en continu le
réel. Avec les temps qui viennent, nous devons mouher vers les Peuples Racine. Mais
avant tout obtenir leur pardon, ce qui ne serauys@smoindre tache. Enfin, apprendre d’eux
pendant qu’il en est encore temps. Nous inspireledevision du monde ; de leur relation
organique au monde et de cette dialectique quitssa, durant des millénaires, instaurer avec
la nature.

Jean Malaurie est persuadé que les chasseurs ca Gl@d ont su développer sinon
entretenir des facultés que nous avons laissérsieepau plus profond de nous, enfouis sous

des siecles de civilisation et de pragmatisme. Yode depsychologie génétique de
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I'environnementtcomme il la nomme ou ucosmomorphismeelon I'expression de Maurice

Leenhardt pour décrire 'osmose de 'lhomme avewlare.

Les fonctions mentales des chasseurs sont liées &adultés hypersensorielles qui défient toutéylog
écrit-il encore. Elles lui permettent, par une viéo d’'identification, d’étre a la fois homme et phe,
homme et morse, homme et ours. Il participe simathent a la psychologie de I'animal qu'il veut Bais
gu'il anticipe ses réflexes, sa tactique de sureeequi lui permettra de pouvoir le capturer. Casultés
dépassent le monde animal. Il entend le son intdenda pierre, il interpréte le souffle du vent. ][ la
perception primitive sensorielle est imperméableoat raisonnement logique [...]. Elle est vécue et

éprouvéé

Consubstantialité, participation, appartenancentitle empathie, osmose... autant de
termes et de notions chers a Jean Malaurie consri&taient a Lucien Lévy-Bruhl et qui
décrivent une relation au monde toute de symbidee,respect, de sentiment d'unité
ontologique comme de provenance. Le sentimentfaigaévident et intime de participer de
cette force vitale qui tient debout le monde, nditsl'explorateur du Grand Nord. Une
relation, non pas magique et surnaturelle maislgen au contraire, repose, selon les mots de
Barbara Glowczewski, sur une phénoménologie deel'&ur I'immanence de l'esprit par
rapport au corps et & son univers

Or en effet, pour Jean Malaurie, le paleo-cortex ldeits serait sensiblement aiguisé par
leur vie de chasseurs et leur lecture sensoriellbedvironnement se ferait au détriment ou a
cOté d’'un néo-cortex qui serait peu utilisé. C@shc en protégeant de la sorte leur schizo-
physiologie qu’ils garderaient leurs antiques pdérsvsur la nature Pour I'explorateur, ces
peuples de I'hémisphére boréal ont su développerqwd appelle une « dialectique
d’intégration qui, grace a un vide intérieur [sdosite assimilable a la méditation], permet de
percevoir la microphysique ondulatdire..]. » L’auteur d'ailleurs écrit qu'il retrouve,ats

ses réflexions de géographe-physicien, I'idée éguivalence entre la matiére et I'énergie.

Il est dans les roches, dans les mers, dans lesgjlane Uummaa, un battement du cceur. Il appaéien
’'hnomme de se mettre en phase avec cette énesgie ¢ cosmos qui est née au moment de la naisdance
I'univers avec des échanges thermodynamiques, lavematiére, avec I'énergie noire — la cinquiemecéor

qui ne cessera de s’exercer qu'a la mort de néareps.

Jean Malaurid,’Allée des baleing<Editions Mille et une nuits, 2008, p. 179.
Cité par Jean Malaurielummocksl, 2, Plon, coll. Terre Humaine, 1999, p. 177.
Jean Malaurid,es derniers rois de ThulBibrairie Plon, 1975, p. 495.

Jean Malaurid,ettre a un Inuit de 202Zayard, 2015, pp. 103-104.

Ibid.
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VERS LA RUPTURE SYMBIOTIQUE

Les périodes de doute, de crise sinon d’errancar@oelle que nous vivons actuellement,
nous interrogent sur la suite a donner a notreuéeol. Sommes-nous sur la bonne voie ? De
celle qui semble nous mener vers un futur hypen@lcgique aux multiples dangers. Quel
oracle consulter si ce n’est la nature elle-mér@®rMme un enfant qui, méme parvenu a I'age
adulte, se retourne naturellement vers la sagesseltt qui I'a mis au monde dans I'espoir
de trouver quelques lumieres contre I'adversité, e nous dit la nature ? Les pages
précédentes nous soufflent la réponse. Nous avoren\effet que la frontiere dressée entre
nature et culture cédait a I'analyse. Les notiomsatiété, de culture, de langage, d’empathie,
de complexité, de croyance ou de religion mémeoné gas spécifiques a I'espece humaine.
Si certains traits pouvaient jusqu’alors semblgridyes de notre rameau phylétique ; leur
apparente singularité ne tenait en fait qu'a uriérdince de degré et non de nature. Si par
bien des aspects les formes ont pu longtemps sedirgentes sinon méme spontanées ; le
fond, tout bien considéré, s’est avére étre le m@mmmun a toutes les formes de vie ou de
pré-vie. La encore, le sentiment d’'unité et deipgdtion reprend lI'avantage. Or, ce fonds
commun quel est-il ? Il est cette dynamique, ce vament d’ensemble de la matiére —
d’abord inerte puis vivante, qui tend a informeegta-dire a révéler simultanément une
forme et une information) I'ensemble de la matiéssmique. Teilhard de Chardin pour sa
part y voyait essentiellement la traduction d'un uwvement ascendant de
complexité/conscience. Sorte de dynamique univers#dant a conscientiser I'ensemble de
la matiére universelle en vue d’une Parousie qusmamenerait vers le divin. Convergence
phylétiqgue en méme temps que psychologique verguk appelait le Point Oméga
aboutissement ultime de tasmogénése

Les avancées technologiques qu'a connu le dernémlesécoulé ne sont rien en
comparaison de la puissante vague biotechnologguée point de soulever 'humanité tout
entiere. Or, cette montée en puissance qui atterick respéce n’est rien moins que la
continuation logique de cette dynamique qui terghuis 13,7 milliards d’années, a informer
tout ou partie de la matiere cosmique. Nos propregrés ont a ce point modifié notre
environnement gqu’ils nous contraignent a sautgral® Nous sommes arrivés a un nouveau
seuil critiqgue dans la plupart de nos domainestiiée. Nous allons devoir sans doute forcer
notre destin, peut-étre aussi notre nature, eicpgset activement a I'éclosion d’une nouvelle

humanité. Mais cette transition n'est pas sansuesg Toute naissance comme tout
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changement de dimension, d’existence ou de paradpmporte des risques pour peu que
I'on n'y soit pas suffisamment préparés. Ces momentilignent plus particuliérement notre
vulnérabilité. Comme par le passeé, des formes de des especes, des peuples ou des
civilisations peuvent ne pas étre viables sur gy lterme. De la méme maniére que certains
embryons n’ont pas toujours les organes ou lestifome nécessaires pour affronter la vie
nouvelle a laquelle leur développement était judgqueensé les préparer. Notre espéce
encoure aujourd’hui les mémes périls ; les mémestioams aussi, définitives.

La question se pose donc de savoir dans quellermjesnon dans quelles proportions la
part grandissante de la technologie peut-elle awbiun role a jouer ? Les deux voies,
spirituelles et matérielles sont-elles non seulgncenciliables mais aussi nécessaires 'une
pour l'autre ? Des pages qui précédent se sontgédégadeux formes de participation. La
premiere, primitive et convergente, de nature emgaé et psychologique, consiste
essentiellement en une lecture du réel ; un respeoffond de l'unité de 'homme et du
monde. La seconde forme de participation, modemelieergente est exclusivement
physique. Elle consiste en une volonté d’agir ettihnsformer le mondeia tous nos
prolongements technologiques. De ceux qui nous giemt d’étendre notre sensibilité
physique a tout ce que nous percevons : outilgnvénts, protheses, moyens de transport et
de communication, etc. Cette participation de matechnologique est une excroissance de
notre volonté de puissance et de domination soatiare.

L’avenir devra donc concilier ces deux voies afinitler une nouvelle dialectique avec le
réel. Non plus une relation a sens unique, le ptus/ent de type parasitaire a I'endroit de la
nature. Mais bien davantage une relation de typggtique ou I’'homme, enfin a I'écoute du
réel, saura infléchir et adapter son évolutionerant compte de ce que la nature lui dit ou
cherche a lui dire et de ce qu’elle est en meseadeigroposer.

Ecoute, respect, protection et coopération seresmitvhleurs cardinales seules & méme
d’accompagner nos forces de création dans le resfmc équilibres naturels. Autant de
valeurs également a méme d’'instaurer une formeoderéation et de co-évolution entre
’'homme et la nature. Une symbiose en méme tempmesynergie. Car une fois nos forces
de création remises dans le cours naturel dessan@atrices, la rapidité et la puissance de
nos développements matériels et spirituels nersatfplus attendre.

C’est donc 13, si nous consentons enfin & les écaita apprendre d’eux, que les Peuples
Premiers, les sociétés archaiques et les plus ramedetraditions spirituelles ont un role

majeur a jouer, pourvu seulement que nous leusitais la place. Avec leur aide, il nous
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faudra intégrer sans plus tarder le caractére gai@émt symbiotique du monde ou notre regard
et notre pensée se perdent.

Je I'ai déja dit plus haut, la création du mondgurert notre participation. D’'une part notre
participation activeet effectivedans la mise en ceuvre de décisions allant dassng des
forces de complexité et d’'union depuis toujoursodulre. D’autre part, notrparticipation
affective et sensitive&C’est-a-dire qu’il nous faudra non seulement,veficd’aide des Peuples
Racine, développer le sentiment, mais aussi laasensindividuelle et collective de l'unité
partagée avec la totalité du Cosmos. Sentimergieak par excellence et gu’il nous reste
encore a construire ou a réinventer. Lui seul @oaogus permettre de concilier la foi et les
faits. Lui seul sera en mesure de nous aider adraser nos aspirations profondes avec les

forces de la nature, les exigences de I'especellesale la vie en société.

5. La Grande Initiation

L’homme ne nait pas achevé. Son processus de maturse poursuit a un niveau
supérieur. Le social prend le pas sur l'organideletét, il en change les dimensions, les
formes en I'élevant a un degré supérieur. Il emgkd’échelle. L’homme n’est encore qu’une
idée en cours de réalisation. Il n'est qu’'une étagesitoire entre deux moments furtifs de son
histoire. De méme qu’a une certaine période dadgemese, certaines molécules complexes
se sont associées pour former des étres colledlifs niveau supérieur (protozoaires,
meétazoaires, protéines, enzymes, bactéries...) mrhe lui-méme n’est que la continuation
de ce processus vital.

C’est aussi ce que nous disent les sociétés waddiles pour lesquelles tout homme non
initi€ — & commencer par le nouveau né — n'estquasidéré comme pleinement achevé.
C'est-a-dire comme un membre du clan a part entigrelividu doit d’abord en passer par
une certaine initiation a I'issue de laquelle ivgera attribuer un nom, une identité, autrement
dit sa place au sein de la société. Ce sera almseconde naissance. Nous I'avons vu dans
les chapitres précédents, I'hnomme des sociétésignots est pleinement lui-méme au cours
des cérémonies qui rassemblent les membres éparslatiu Par ces cérémonies et
I'effervescence qui en émane, le groupe ranimeogigiement le sentiment qu’il a de lui-
méme et de son unité « organigue ». En méme tdegpmdividus sont raffermis dans leur
nature d’étres sociaux. « Plus je pense indiviéngdint, moins je me sens exister, dit un Inuit

a Jean Malaurfe »

! Jean Malaurigslummocks, 1, Plon, coll. Terre Humaine, 1999, p. 234.
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DE L' HOMME SYNTHETIQUE A L' HOMME SYMBIOTIQUE

Se dessine donc progressivement ici nostalgie des origineselon les mots de Mircea
Eliade. Laquelle s’apparente de plus en plus angstalgie de I'Unitéoccasionnellement
retrouvée de loin en loin au travers des cérémpiiées, commeémorations, initiations et
autres rituels collectifs ou grands rassemblementdernes. Autant de moments privilégiés
au cours desquels la conscience collective semidevedr ou retrouver un point
d’'incandescence qu’elle s’attache a entretenir.cAurs de ces cérémonies, primitives ou
contemporaines, chacun oublie sa propre persomeingividualité. De méme sont mis a
I'écart le r6le ou la fonction sociale et I'utiliguasi mécanique de chacun des membres du
groupe afin de se perdre et se retrouver toutf@igaau sein de la collectivité. L'individu qui
fait 'expérience de sa propre dissolution dansgémisme social qui I'absorbe s’y trouve
d’autant plus vivant et d’autant plus lui-méme b8y abandonne sans résistance. Toute
forme d’union et d’intégration implique une partr@@oncement et de consentement. C'est le
prix a payer (qui n'est qu'un prét) a tous les aive de I'élan vital, comme le nomme
Bergson. Toute intégration pour un « plus étress@gar une perte momentanée d’intégrité.
« De la méme facon, la cellule — du cceur, du feie, — est bien plus “elle-méme” a
I'intérieur d’un corps socialisé que lorsqu’ellersage dans un milieu nutritif dans une boite
de Petr. » Contrairement a toute forme de dilution chineigiei, au méme titre que la cellule
dans le corps biologique, I'individu, en acceptdatse perdre momentanément dans le plus
grand que soi (le corps social) s’y retrouve auugae. C'est-a-dire et d’une certaine maniére,
augmenté, complété par toutes les autres idemfitésonstituent ici, le corps social. Ce qui
revient a dire que nous sommes définitivement fadar vivre ensemble et que nous ne
sommes pleinement nous-mémes qu’en étant pleinesrentlation avec les autres. Une
évidence sans doute, a laquelle cependant on [foajwater ceci : quéHomme achevéu
I’'Homme totalne serait rien de moins que la synthese de tsusdmmes.

Car en effet, un portrait fidéele de 'lHomme devsjstématiqguement tenir compte de ses
constantes interactions avec ses semblables etrs@mnnement. L'Homme est bien au-dela
des limites apparentes de son propre corps ; gdngaologie immeédiatement percue. Il est
une résultante, un composeé, une synthese, un nesddraks et d'interactions a la fois
physiques et psychiques. Ce qui tend a remettresli'et déja en question la notion méme de
corps humain. Notre corps se limite-t-il a la fiéré de notre épiderme ? N’est-ce pas la

! Joél de Rosnayge cherche & comprendreEditions Les Liens qui Libérent, 2016, p. 137-138.
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notion méme de corps qui semble réduite a l'aspeciusivement charnel dont nous
I'enveloppons et donc, la limitons ? Dahgrfer la vie Joél de Rosnay écrit :

La fusion du biologique et du numérique nous pase gliestions sur Iidentité humaine. Qui sommes-
nous si notre corps est équipé de puces numérmuesappareils implantés capables de corriger icersa
des fonctions déficientes de notre métabolismerto8s sommes capables de commander a distanck, par
pensée et grace aux réseaux, un systéme robotigéeplusieurs kilomeétres, peut-on considéreil glagit

du méme corps, ou est-ce un cops “étendu”, dékggaijui ne nous appartient pls

Autant admettre que nous vivons définitivement damsnonde ou ce n’est dés lors pleis
corps qui fait ’'homme mais bien’homme qui fait corpsCorps avec ce qu'’il percoit, avec

ce qu’il ressent, avec ce qu’il aime, ceux quihaiaussi et dont il est aime.

FAIRE CORPS AVEC LE MONDE

Il 'y a incontestablement une identification quitpdpe d’une empathie mais aussi d’'une
véritable communication de ce que 'homme est g percoit. Depuis la simple prothése
jusqu’aux plus incroyables prolongements technologs (robots; meégastructures;
réseaux...) 'homme fait corps également avec cd qtilise, ce qu'il travaille, construit et
faconne ; transforme ou améliore. Du simple oubihtdle maniement prolonge son propre
corps sinon méme son esprit, jusqu’a la terre quiltive et le pays qu’il construit. Nous
sommes une partie qui doit imiter le tout, écrinShe Weif. Autrement dit, il nous faut, &
force de travail, d’accoutumance, d’habitude maissade renoncement, de compassion et
d’empathie, finir par nous identifier a 'univer€me.

Changer donc le rapport entre le corps et le morRaiee en sorte, par un apprentissage du
cceur et de la sensibilité, que le second deviean@adlongement naturel du premier. Que
I'univers soit pour le corps ce que le corps luinmeéest pour toute cellule qui le compose : sa
pleine dimension, son accomplissement, sa résaluf@r, pour que cette métamorphose
s’opere, pour que cette contamination de la magiard’esprit se poursuive encore au-dela de
nos actuelles limites, s’impose a I’humanité unrappssage comme le dit Simone Weil. Une
maniere de rééducation susceptible d’élever I'horameela de ses dimensions actuelles vers
les dimensions cosmiques qu'il est appelé a emdradstravers I'Homme Total qu'il

préfigure.

Joél de Rosnaurfer la vie Editions Les Liens qui Libérent, 2012, p. 230.

2 Simone WeilLa pesanteur et la gracees classiques des sciences sociales, [1947] p0139.
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Voila qui confirme I'idée selon laquelle 'Thommesin corps sont encore en formation, en
cours de gestation. En tant qu’individus et conmsms individuelles, nous ne sommes que les
moments, les éléments encore fluides d’'une mégdstauen cours d’intégration. Par nous, la
vie rebondit. Elle gagne en complexité, en effigacet en dimensions. Nos aptitudes
nouvelles a la mobilité, a la communication de pkrs plus rapide, a la collecte, a
I'accumulation et a l'intégration d’'informations adpe fois renouvelées et approfondies, a la
mémorisation externe, a la démultiplication en aésde notre univers affectif, émotionnel,
sensoriel, créatif et enfin cognitif... tout celadea augmenter de facon exponentielle les
dimensions mémes de notre corps, a en modifieatiar@a en méme temps que celle de notre
conscience. Car cette derniére semble directemtntuite par nos perceptions, la mémoire,
les différentes traces mémorielles et affectives nous gardons de ces perceptions et de la
maniere dont nous les organisons et les intégrons @éer une structure de type individuel.
Tout unégosystemeésumé par l'identité, la personne. La consciesemble donc de ces
propriétés ditesemergentesqui, passé un certain degré d’intégration et dmpiexité,
surgissent comme par magie. Elle est de ces ptéprigii sont davantage que la somme des
composants qui lui donnent naissance. Si donc lasaence est directement liée et
conditionnée par la complexité des structures ndligs sous-jacentes, quelles pourront étre
ses formes prochaines au regard des complexitéschimlogiques a venir ? Avddomo
sapiensla conscience est devenue réflexive. Elle s’egjueelque sorte repliée sur elle-méme
afin de former unéoucle virtuelle de rétroactionLaquelle lui a permis de redécouvrir le
monde et sa place en son sein sous un autre anghatir de nouvelles dimensions. Quelle
sera la prochaine boucle de rétroaction une foes lguconscience collective qui se profile
aura densifié son réseau d’interactions ? Tout kendja la. Il manque peut-étre simplement
un détail, un accident, un évéenement déclencheus. ddrte de « clé » a méme de compléter
le mécanisme et lui imprimer son premier mouvembfais quelle sera la nature de cette
étincelle ? Quelle sera son origine ? Interne dearag ?

Nous savons que toute naissance ou renaissancendpésser par une forme d’initiation
qui la consacre. Or, toute initiation prend le pdasivent la forme d’'une épreuve physique
et/ou psychologique que le novice se doit de sutemorL’espece humaine ne fait pas
exception. Les crises, bouleversements et extimetitu passé nous rappellent a la lucidité.

Nous savons désormais que la vie de maniére géngait a deux niveaux d’évolution.
Lesquels se retrouvent a toutes les échelles dwiyaét et du vivant. Un premier niveau
caractérise une évolution graduelle, progressiwortinue. C’est celle mise en lumiere par la

nucléosynthése primordiale. C’est celle qui a Beore aujourd’hui au coeur des étoiles et
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qui contribue a fagconner les atomes lourds des p®@dvenir. Elle est encore celle qui a
contribué a la patiente émergence des premieresomalécules et des premiers micro-
organismes a la surface de I'océan primitif. EBeaussi I'évolution des espéces animales ou
végétales mise en évidence par Charles R. Darwme &volution en continu au sein de
chaque espéce, de chaque variété et de chaquadindlyne évolution qui s’opére par
d’'infimes changements de génération en génératidrangements d’ordre adaptatifs mai
aussi changements internes par le biais de musagénétiques. Plus a notre échelle enfin,
cette évolution progressive, graduelle, peut égafgns’illustrer par celle de I'embryon
animal ou humain qui va durant plusieurs jours tusipurs mois se métamorphoser afin
d’atteindre son niveau d’organisation et de comipdegptimum. Il en va enfin de méme a
I'échelle de nos sociétés humaines. Elles suiveomtle méme modéle cosmologique puis
biologique une évolution, une progression en peldace jusqu'a atteindre le niveau
maximum de complexité qu'il leur est donné d’atteeeu égard aux systémes d’organisation
qui sont les leurs. Lesquels sont eux-mémes tilestale la diversité des éléments qui les
constituent.

Voila donc succinctement décrit ce premier niveaévalution observable a tous les
moments de I'histoire de la vie.

Mais il en est un second, de type disruptif, g@ntiponctuer de loin en loin les courbes
d’évolution progressive dont je viens de parleredt de ces bouleversements majeurs sur le
plan cosmologique (effondrements et explosions od&d en supernovae, collisions
météoritiques, etc.) qui ont permis, étape aprapeéta I'évolution et a la vie de sortir des
impasses dans lesquelles elles semblaient danseomigp temps s'étre engagées. Ce sont les
bouleversements climatiques a I'échelle de not@ngie. Ce sont aussi les extinctions
majeures ou simplement spécifiques a certainescespeét le plus souvent dues a des
éepidémies, a I'absence ou au contraire a la pratifin de leurs prédateurs naturels, a la
raréfaction ou a la disparition brutale des ressesir. Au niveau de notre espece, ces
ruptures majeures se traduisent par les différehtscs de civilisations, les guerres de
conquétes, les grandes découvertes, les échangeseroiaux, les catastrophes naturelles et
les épidémies. Sur le plan individuel enfin, clestupture, aprés neuf mois de gestation, avec
la vie intra-utérine. Puis viendront la pubert&niancipation, le mariage, la filiation puis
enfin la mort. Autant de ruptures dans une vie marquent et viennent achever comme
autant de consécrations, différents niveaux d’éumtuindividuelle. Elles sont aussi autant

d’initiations et d’invitations a une vie nouvelle.
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Nous avons donc d’'une part, une macroévolutiontyde ponctualistequi, de chaos en
chaos, inaugure a chaque étape de nouvelles fatenesmplexités et d’'organisations. Puis, a
un niveau inférieur, nous avons une microévolutgmadualiste qui, sous l'effet de
sollicitations externes ou de modifications inte;ngoursuit une lente métamorphose jusqu’a
une prochaine rupture. Voila qui rejoint la théatite destquilibres ponctuédéveloppée par
les paléontologues Stephen Jay Gould et Niles &ddren 1972.

I semble de plus en plus évident que nos propresié®s humaines, et plus
particulierement occidentales, soient a I'aube d’'prochaine rupture. Tous les compteurs a
la fois démographiques, culturels, sociologiqueslitipues, économiques, idéologiques,
scientifiques ou religieux font état d’'une formeplafonnement et de la nécessité de passer a
un niveau supérieur sinon différent d’évolutiord&rganisation.

Progressivement, la visiosystémiquereprend l'avantage sur la visioanalytique
typiguement occidentale. Mais les deux axes d’dimiu étaient néanmoins jusque-la
nécessaires. Celui des civilisations dites « acghes » ou « primitives » ayant fait le choix
d’une vision systémique et globale du monde phémaim®uis le modeéle dit « occidental »
ayant opté pour le versant analytique et catégessentiellement représenté par la pensée

aristotélicienne.

LA TENTATION EGOCENTRISTE

Aujourd’hui nous arrivons a un point de jonctiori gst aussi un point de rupture. Rupture,
pour nous occidentaux, avec cette fragmentatioessige de la société a tous ses niveaux.
Une fragmentation essentiellement due a un excesmtedle, de spécialisation et de division
du travail social. Exces aussi d'individualisatigmi nous a, non seulement, dées I'origine des
sociétés modernes, progressivement retranchés muee et du monde, mais qui continue,
encore aujourd’hui, a écarter les gens les unsadaes. Exces qui va jusqu’a menacer la
structure méme de nos sociétés par une exacertidgimdividualisme et la déliquescence
du lien social.

Point de jonction aussi ou les deux voies de I'asiom vers la Connaissance et peut-étre
de la Vérité se rencontrent. Pour parvenir au saisfieen est, sinon poursuivre I'ascension,
il nous faudra désormais unir nos forces et nosisavespectifs. Confondre nos deux visions
du monde. Elles sont complémentaires lors que neasavons si longtemps crues
antagonistes. Nous sommes parvenus a un stade usl n& pouvons plus nous ignorer.

Encore moins nous passer les uns des autres. fj@msxesont trop importants. Les dangers
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trop immédiats pour continuer a regarder ailleArgant le matérialisme a un besoin vital de
réinjecter de la spiritualité et du sens dans saatéhe s’il ne veut pas se heurter de plein
fouet a I'absurde ; autant les traditions spiristak devront bon gré mal gré, intégrer les plus
récentes avancées technologiques. Lesquelles senm@&uctables car faisant partie du cours
naturel de la vie considérée dans sa plus largerdiian.

Le projet; le « sommet » est plus élevé que naupauvions jusque la l'imaginer. Sa
poursuite nécessite d’ouvrir une voie nouvellecghmune. Celle susceptible d’'embrasser a la
fois une vision matérielle et une vision spiriteetle I'existence. Ici, les deux versants se
confondent ; les différences s’estompent. La luense fait aussi plus pure et la vision plus
large et globale.

La nature, une fois encore, a bien fait les chdBemuve sans doute que tout ne va pas au
hasard. Elle nous montre, si besoin était encoukllg garde la main sur les grands
mécanismes qui nous gouvernent. Elle « savait legudeux voies n’étaient pas directement
et immédiatement conciliables. Qu'il fallait quiedl atteignent, chacune dans leur domaine
respectif - matériel et spirituel — un certain rRivede développement et de connaissance. Une
certaine maturité aussi qui leur permettrait parsiate de s'unir et de se renforcer
mutuellement. Il fallait que les deux étages de flsée se construisent d’abord
indépendamment I'un de l'autre avant de s’assemhlee union qui leur dispenserait a la
fois une énergie nouvelle et un surcroit de sigatfion. Prématurée, cette union les aurait
détruit I'un et l'autre. Les choses ne se font jenpar hasard et la encore, a la condition de
prendre une certaine distance au regard des ¢atgpit transparaitre une certaine logique ;
une cohérence méme dans les voies apparemmens irelivergentes empruntées par
’humanité. Nos libertés restent toujours empreairde déterminismes. L’accepter, n’est-ce
pas la la seule vraie liberté ?

A quelque niveau qu'on les considére, les compexite peuvent accéder a des degrés
supérieurs que par l'union et l'intégration. Maisscunions, du moins leur succes, n’est
envisageable que si ces complexités, en I'état, garvenues a leur degré maximum. Pour
inaugurer des complexités nouvelles et d’un ordpeseur, il faut que les complexités sous-
jacentes possédent toutes les qualités, toutgsdpsiétés et toutes les aptitudes requises. Les
sociétés humaines, nous l'avons vu, ne font pagpdian. Leurs différentes structures et
organisations procédent des mémes lois invarialilesst donc aussi ce qu’on observe au
niveau des interprétations matérialistes ou spiligtes du « réel ». Quand des sociétés ont
définitivement opté pour une certaine vision du dend’autres ont penché vers l'autre

versant. Et si pendant de nombreux millénairesietand continu de conflits de civilisations,
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elles ont semblé s’exclure l'une l'autre, elles tsaujourd’hui et plus que jamais
complémentaires voire nécessaires I'une pour Eautr

Considérées indépendamment les unes des autest, @ssentiel que les complexités de
tous ordres atteignent un certain seuil au-delaueluglles ne peuvent plus évoluer ou se
transformer. Elles ont épuisé leurs possibilitésrimes. Elles ont atteint leur limite supérieure
d’organisation. A partir de 13, elles n'ont d’autternative pour se survivre a elles-mémes
que de s’adjoindre d’autres complexités de natufi€rente et s’ouvrir a de nouveaux
horizons. C’est le principe, entre autres, de faageuction sexuée, qui a permis a la vie de
s’ouvrir & une biodiversité infinie et a des posiés d’évolution et donc de survie quasiment
illimitées. Du moins I'étaient-elles tant que lindlualisme restait une force largement

inférieure aux forces de cohésion sociales.

Que sera-ce, nous dit Bergson, si I'individu déteusa réflexion de I'objet pour lequel elle estefa]. .. ]
pour la diriger sur lui-méme, sur la géne que la sociale lui impose, sur le sacrifice qu'il faitla
communauté ? Livré a linstinct, comme la fourmi kabeille, il fat resté tendu sur la fin extérieua
atteindre ; il e(t travaillé pour I'espéce, autoiuizément, somnambuliquement. Doté d'intelligencejli& a
la réflexion, il se tournera vers lui-méme et nege®a qu'a vivre agréablement. [...] La vérité est qu
I'intelligence conseillera d’'abord I'égoisme. C'etd ce coté que I'étre intelligent se précipitdraien ne
l'arréte’.

Aujourd’hui nous en sommes la. Mais heureusemantature veille.

Avant que les molécules d’eau puissent se fornhea, fallut que chacun de leur cote,
'atome d’oxygene et I'atome d’hydrogene parviertnarse constituer et a se stabiliser au
hasard des interactions nucléaires au sein ddegmiis dans les nuages de matiere, résidus
d’étoiles mortes. Ce n’est qu’une fois atteintdecéimite indépassable en tant qu’atome que
la solution moléculaire a ouvert de nouveaux harszpour des complexités renouvelées vers
le haut.

Il en est de méme pour le matérialisme et le s@ilisme. Chacun de leur c6té, ces deux
mouvements de pensée, ces deux perceptions du ranhdeéveloppé le maximum de leurs
possibilités de compréhension et d’intégration &gl.rDurant plusieurs millénaires, chacun a
exploré et exploité toutes les voies qu'il lui étgossible d’emprunter. Parvenus
respectivement au maximum de leur potentialité, autee route s'impose naturellement qui
est celle de la synthése. Ces deux complexités inesyaoivent a présent s’unir non

seulement pour relancer la connaissance vers desaox horizons, mais pour débloquer une

! Henri Bergsonl_es deux sources de la morale et de la religRutl.F., coll. Quadrige, [1932] 1997, p. 126.
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situation en passe de devenir une menace poueldns de la biosphere. Elles doivent donc
s’unir pour que la vie continue. Car c’est ici, impiement, que I'avenir de la biodiversité et
de notre espéce se décide. Enfin, cette union €shage de celle qui, il y a 4 milliards
d’années, a consacrée la double hélice d’ADN. LBegeefini par s'imposer parce gu’elle
présentait une plus grande stabilité mais ausglus large spectre de diversité biologique.
C’est pourquoi il parait de plus en plus évidene qie cette complémentarité, de ce
renforcement mutuel naitra a coup slr une nouyedpriété émergente a I'échelle méme de
’humanité. Une ou des propriétés qui seront sugadep de nous propulser dans un monde
radicalement nouveau. De nous préparer aussi erdies défis majeurs qui nous attendent.
Car ils ne manqueront pas. Surpopulation, épuisedenressources, menaces cosmiques ou
telluriques, climatiques ou épidémiologiques, kibt®logiques ou tout simplement
idéologiques ; nul ne sait de quoi demain seraEditomme le dit encore Teilhard, 'ampleur
des précipices qui nhous menacent est en propattensommets qui les surplombent. Dans
tous les cas, le seuil de stabilité de notre s@ilon occidentale semble sur le point d’étre
atteint. Aussi est-il urgent de nous préparer aproehaine Grande Initiation. Un changement
de niveau, de dimension ou de paradigme et quiagssi, a n’en pas douter, une veéritable
rupture avec le monde d’avant.

Aussi faudra-t-il que le super organisme de nabimgechnologique qui est sur le point de
se synthétiser soit suffisamment avancé pour passersucceés cette initiation. A I'image de
'embryon arrivé a terme, il faudra que le réseanterconnexions et de relations entre les
individus soit suffisamment abouti — que le lieiit saffisamment solide pour que I'Initiation
puisse s'opérer et porter les fruits du renouv@apartir de |1a, tout comme l'initiation rituelle
permet au novice de trouver sa place au sein dmdeté ; la Grande Initiation a venir

permettra a I’hnumanité de trouver enfin sa placeean du Cosmos.

UN SEUL CORPS POUR UNE SEULEONSCIENCE?

Pour autant, nous ne connaissons pas encore & mkgtcette Initiation ; de cette transition
biotechnologique. Sera-t-elle dans la continuités geécédentes grandes catastrophes
naturelles qui ont ponctué I'histoire de la vie Serre ? Sera-t-elle de nature cosmologique,
sans pour autant imaginer la variété des évenengemrtse terme a lui seul peut recouvrir ?
Sera-ce une découverte scientifique majeure ous phwosaiquement, un accident
technologique, biologique ou tout simplement s#@m@td Peut-étre sera-ce encore la

découverte et la confrontation a des formes deal¥iérentes de celles que nous connaissons
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sur notre planéte. Dans tous les cas, cette Grhnitition devra faire en sorte d’unir, de
rassembler 'ensemble de I'hnumanité, sinon tougesur Terre, autour d’'un méme évenement
d’ampleur planétaire. Un événement & lui seul suifide d'initier cette Emotion ; cette prise
de conscience globale ; ce sentiment d’appartenanceméme corpsiocosmologiquenfin
constitué et intégré. Un organisme supérieur demrg radicalement nouveau est sur le point
de naitre. Celui que doit naturellement et logigeemformer I'humanité au terme —
provisoire — de son évolution. De ce nouveau corg$ront des propriétés, des aptitudes
physiques et spirituelles dont nous ne soupconmpasgsencore toute la portée. Mais cette
métamorphose nous permettra également de prenfineteme la mesure de nos nouvelles
responsabilités, non seulement a I'égard des mard notre systéme solaire ; mais a I'égard
du Cosmos dans son infinie diversité.

Dans tous les cas, qu’elles soient d’origine irgeannotre espéce, ou externe, les causes
qui doivent tét ou tard initier ces bouleversemertgs sont pour I'instant dissimulées. Peut-
étre ont-elles déja lancé l'irréversible procesdlisie nous reste, quant a nous, simples
maillons de la chaine ; simples cellules d’'un cogps nous dépasse et nous submerge, a
ceuvrer en conscience du mieux que nous pouvonsavie I'existence nous a donné. Dans
les moments de doute, attachons-nous simplemayit dans le sens de la coopération, de la
solidarité, du respect de la diversité, de I'emigattie I'écoute, de l'altruisme... Bref, toutes

ces valeurs qui vont dans le sens de la Vie etdgusurcroit, donnent du sens a nos vies.

En résumé.

Convergence ou divergence ?

Par leurs découvertes, des chercheurs tels queimaPRasteur ou Einstein nous ont
réinscrits au sein du vivant. Démontrant a la fpie 'humanité comme la vie elle-méme ne
se limitaient pas a la perception que nous en avide surcroit, les découvertes scientifiques
innombrables qui ont jalonné ce dernier siécleeshidnous ont progressivement mis face a
I'évidence d’'une Unité fondamentale et fondatriseys-jacente a toutes les formes de vie
sinon a tous les états de la matiére. Une Unitéliddpujours pressentie et expérimentée par
les mystiques et chamans des différentes traditieligieuses et spirituelles de I'histoire de
’humanité. Une Unité que semblent également cordirles plus récentes découvertes en
physique quantique. Parmi lesquelles, la notiontddation ou de corrélation quantique entre
deux particules. Depuis sa confirmation par I'ekpéntation en 1981, cette réalité n'a
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jusqu’a présent jamais été remise en question, n@meus sommes encore a des années-
lumiere d’en connaitre les fondements et les pgdaments.

Depuis les premieres particules en passant pastilestures intermédiaires telles que les
cellules ou les organismes, et jusqu’aux soci@ésplus complexes et étendues, un méme
mouvement, une méme dynamique, une méme logiqureatuutes les représentations du
réel. Celle qui consiste, a partir d'un apparergoshinitial, a édifier des structures toujours
plus intégrées, toujours plus stables, plus étenduies diversifiées et aussi plus intériorisées.
Lesquelles vont a leur tour, par influence sur lprapre environnement et par le jeu infini
d’'une sorte de mouvement perpétuel, contamineomtartir ainsi I'essentiel de la matiére
brute mise a disposition par le hasard.

Au fil de ce chapitre, une fois encore, les mémasstantes se sont progressivement
révélées. A travers les différents niveaux d’obaton de la matiére, ce sont bien toujours les
mémes procédés de complexification et d'intégratiper I'élaboration de structures
communicantes qui opérent. A I'évidence, I'univeesmeut dans une certaine direction. Celle
d’'une complexité chaque fois renouvelée, enrictireersifiée, étendue et intériorisée. Mais
une complexité qui n’en demeure pas moins toujplus unifiée et intégrée. Le mouvement
général marque une certaine cohérence, pour ndifgasine certaine détermination. Quand
bien méme il doit ponctuellement en passer pastheglarités et deshaos de transition

Parmi les constantes que nous avons pu dégagerdauckes dernieres pages, il en est une
qui semble a tous les stades de I'évolution, inmamiable. C’est cette apparente « volonté »
ou nécessite, cet impérieux besoin d’'union et desion, de lien entre des éléments épars
dans la perspective de toujours plus de stabiti®, pérennité donc d’existence et de
« réalité ». Besoin qui s’est avéré inhérent ae®ues structures qui ont successivement
jalonné I'évolution de l'inerte comme du vivant.

Parvenues ensuite a une certaine « masse » criiquee limite de stabilité, ces mémes
complexités plafonnent. S’opére alors une redistitim des éléments précédemment
synthétisés, en vue d’une prochaine organisation diveau supérieur.

Pour autant, cette unité reste sans cesse mena&ee au niveau des complexités
sociales qui sont les noétres aujourd’hui. La teomattgocentriste plane. Cette tendance
maladive a ne vouloir vivre que pour soi-méme. €grtette propension naturelle a de tous
temps été une composante essentielle de touteoriees d’évolution. Ce sont bien des
mutations accidentelles, des « difformités » passesgqui ont permis a la vie et a la diversité
d’'inaugurer de nouvelles voies. Pour autant, cetatiams, ces exceptions, qu’elles soient

génétiques ou sociales, ne doivent en aucun canida regle. Or, il faut bien convenir que
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cette tendance a pris au sein du modéle sociallentzl, des proportions autant monstrueuses
que dangereuses. Elles consistent pour chacurvigégier de plus en plus son existence et
ses libertés individuelles au mépris des nécessidéisiles et collectives sans lesquelles nous
ne sommes rien. Les cellules finissant par oubbeganisme dont dépend leur survie.

C’est la précisément toute la menace que peuvenésenter des idéologies telles que le
transhumanisme. Leur vision biaisée de I'évolutioettant davantage l'accent sur la survie
du plus apte et sur la compétition entre les imhligi plutdt que sur la coopération, les
bienfaits collectifs et la préservation des équélghnaturels et de la diversité. C’est la sans
aucun doute que réside le risque d'utieergence quand c’est deonvergencest dunité
biocosmologiquelont a besoin I'évolution.

Le religieux lui-méme n’échappe pas aux lois deecétolution puisque nous avons vu
que ce phénomeéne, pour typiquement humain que leosispposions, n’en était pas moins
inféodé aux exigences de la biologie. Pour suryila® religions devront rapidement intégrer
les plus récentes découvertes scientifigues edldesiéres mutations sociales. Lesquelles se
font le plus souvent malgré les croyances. Aveccilaissance exponentielle de la
démographie, I'évolution des sociétés prend dessdes idées elles-mémes. Poussée par les
nécessités vitales d’'une part ; attirée par la deifconnaitre et I'esprit de conquéte d’autre
part, ’lhumanité, en un peu plus d’'un siécle, &@rdément changé. Sa perception du monde
elle-méme s’en est trouvée profondément modifiees Hdécouvertes scientifiques et leurs
applications technologiques se succedent a un gytefiténé. Les plus récentes certitudes
laissent tour a tour leur place a autant d’'idéasdas. Impassibles, figées dans leur gangue et
dans leurs dogmes millénaires, les grandes rekgsont de plus en plus en décalage avec les
forces de vie régulierement mises au jour.

Aussi, la nécessité s'impose d’inaugurer rapidemerd spiritualité pour demain. Une
spiritualité essentiellement laiqgue a méme de nalskez ’humanité autour des mémes valeurs
universelles. Une spiritualité également a mémeoteilier des millénaires de pure recherche
spirituelle avec les plus récentes découvertemisiipies. Une religion au sens propre, c'est-
a-dire a méme de retisser les liens entre tousdesmes et avec la vie prise au sens le plus

large possible. En somme, une religion de la r@tation entre I'Esprit et la Matiere.
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CONCLUSION

Le monde en héritage.

Tout homme, sinon tout étre vivant, n’est en défiaique la synthése éphémeére de ses
interactions avec autrui et son environnement. p@sonnes que NOUsS avons connues,
aimées, nous ne gardons que le souvenir des maonuE#ssituations, lieux et événements
vécus en commun. Ne survivent au fond de nous gsie€motions qui nous rappellent ce
gu'ils furent pour nous en telle ou telle circomst®, jamais ceux qu'’ils étaient en eux-mémes
et pour eux-mémes.

Toute personnalité n’est qu’'une alchimie, un compasm noeud de forces. C'est le
monde se saisissant lui-méme. Il n’est pas de peadité singulieére, spontanée, monolithique
ou préfabriquée. Il n'est que des personnalitésgiles. Autrement dit, interactives avec le
reste de la société et du monde. Derriére la ppesahn’y a personne ! Ce qui ne veut pas
dire qu’il n’y a rien. L’accomplissement de soi est accomplissement par les autres. Car
c’est par le regard des autres que nous nous o@wis, expérience apres expérience, et
trouvons un sens a notre vie. Non pas le regarérBaiel qui juge. Mais le regard qui
échange, qui propose, qui construit, qui invite adlation. Ce regard qui apporte une autre
vision du monde. Autrement dit une pierre suppléaien a I'édifice de notre personnalité.
Un regard, une vie, une expeérience qui nous peemtetfenrichir notre propre expérience du
réel, notre réseau d’'interconnexions et par la mémelensifier notre perception du monde.

C’est ce que l'attention portée aux sociétés ti@mttielles nous a, entre autres, permis de

mieux comprendre. Par retour, la conscience de étbite relation et interdépendance qui
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unit les individus d’'une méme famille, d’'une ménoeiété... au monde lui-méme, donne a
chacun l'occasion d’étendre les dimensions aussi psychiques et affectives que physiques
de son étre, au-dela des limites de son proprescai encore, les sociétés traditionnelles
nous ont appris que suivant notre perception afieates choses et du monde, notre univers
se mettait a la mesure de ce nouvel espace depgierce

Il ne restera de notre vie ou de celle des autnedes émotions transmises, moments et
expériences partagés. Lesquels, aprés nous, sdraicmnstruire des personnalités nouvelles,
toujours plus empathiques, toujours plus humaitoegours plus achevées. Ne conservant en
elles-mémes que la substantifique moelle d’'une mi@romise a une éternelle élévation.

Tout homme, tout étre comme toute forme de comfderil société n’est qu’un
collecteur et un transmetteur d’informations. Unges de neurone d’'un genre supérieur pour
un réseau a échelle planétaire. Le relais pour lofeemation, un Influx primordial que
'ensemble de nos interactions a travers l'espdcée éemps a a charge de révéler, de
complexifier, d’enrichir et de transmettre.

La premiéere partie de ce travail nous a permis m@iondir les notions de culture, de
langage, de communication, de civilisation ou dealeo Autant de traits, avec la religion,
gue nous pensions typiques de notre humanité. dis avons pu constater que tout ce que
nous pensions particulier & 'espece humaine geunit largement en amont, au sein du
regne animal, sous des formes certes différentas, grossieres, mais dont la parenté avec
leurs formes humaines n’était plus a mettre enalddbus avons pu constater qu'’il y avait
autant de formes de culture que de formes de uie enémoire. Une culture n’étant au fond
qu’'un ensemble d’'informations et d’expériencesrggivalent que pour la complexité a partir
de laquelle elle se synthétise. Le social, et ue|sgqu’en soient les développements, reste au
fond du vital.

On retrouve d’ailleurs a la base des structuremescdes premieres sociétés humaines,
les mémes mécanismes qui, bien avant elles, régolaies les formes de vie et de pré-vie.

Nous avons enfin pu constater que le religieuxriéme, point culminant par excellence
des sociétés humaines les plus développées, plorsgsaracines loin en amont. D’origine
exclusivement sociale, il s’avérait étre la synthasun niveau supérieur d’organisation, de
sentiments et émotions épars au sein du régne ksiman biologique.

Pas plus que lidentité d’une nation, ses fronigsa langue ou sa religion ne lui sont
définitivement acquises, 'humanité n’a aujourd’lpliis qu’hier sa forme définitive. Ce ne
sont la que des idées propres a une génératiotivdins, a une époque qui les représentent a

un moment donné de leur histoire. A aucun momest foemes historiques, sociales,
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biologiques ou géologiques n‘ont de caractére abddhumanité, nous l'avons vu, n’est
gu’'une idée parée des attributs d’'une époque. iEést que le moment provisoire d'un
mouvement qui 'emporte et la dépasse. Mouvemenm'gst autre que la vie elle-méme. Or,
méme l'idée que nous nous faisons de cette deragtr®ut a la fois réductrice et provisoire.
Tributaire de notre aptitude ou inaptitude a comgre et a intégrer le monde qui nous
entoure.

Aussi, tous les phénomenes que nous distinguormeanieere réflexe et dans des buts
pratiques les uns des autres, sont les difféereatpeessions, les différents scintillements de
surface d'un seul et méme phénomene, d’'une seuirigtie dynamique dans toute sa beauté
et dans tout son mystére.

L’Humanité, au méme titre que I'Univers, aura-eeline fin ? Sous sa forme actuelle,
oui bien sar ! Comme tout mouvement, ils ne samt Bt 'autre que la succession infinie de
moments éphémeéres dans leurs apparences, maisdaapéternels dans la dynamique, la
force de I'onde qui les traverse et les anime comngevague.

L’humanité est morte cent fois, mille fois. Au mérnitee que 'homme que je suis est
chaque jour un homme nouveau et le monde avebt’histoire de I'humanité, c’est I'histoire
des humanités. De ces formes de vie qui se sooégéaes durant des millions d’années. Il n’y
a d'ailleurs jamais eu dpparition de 'homme stricto sensiihominisation est un processus
dont on pourrait faire remonter I'origine bien aglad des premiers anthropoides. Y a-t-il
seulement une Humanité au sens propre dans la en@sdiévolution de notre espece est sans
aucun doute encore loin d’étre achevée. Ce que aygpelons Humanité n’est qu’un moment
de l'histoire d'un rameau auquel nous nous idemsi Lequel n'est que la synthese
momentanée de caracteres biologiques et psychakgigpars au sein du regne animal.
Aussi, ce n'est pas tant 'lhomme qui se dénatuee d&s progres socio-technologiques qui
sont les siens aujourd’hui. Ne serait-ce pas platdtature qui s’hominise ou plutét, qui se
conscientise ? Dans la mesure ou davantage querr@ef aujourd’hui humaine, c’est la
complexité des structures sociales et cognitivésemble étre la seule constante digne d’étre
prise en considération.

L’humanité est encore a accomplir, ici ou aillewssus d’'autres formes, sous d’autres
cieux. Peut-étre méme est-elle déja accomplie sarlointaine, tres lointaine planéte ou la
vie aurait sensiblement et suivant les mémes psasesiré d'une glaise primordiale des étres
assez semblables a nous et partageant les méneessvdites universelles : le respect de

l'autre, la compassion, la bienveillance, 'empatha coopération... I'amour enfin. Autant de
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forces de cohésion et d’évolution dont nous avangwelles n’étaient pas spécifiques a notre
seule espéce, mais attachées a toute forme de vie.

Nous ne sommes, je l'ai déja dit, que des moyees, dodes de transmission d’'une
Information, sinon d’une Connaissance et peut+@igene d’'une Veérité qui dépassent de loin
notre seule espéce et son interprétation du réal.v@leurs, littéralement « transhumaines »,
nous les avons retrouvées a tous les stades dsdufin des complexités. Sous des formes
moins abouties certes, mais déja annonciatricesedgu’elles exprimeraient au sein de
structures toujours plus complexes et signifiantés. n’est pas notre humanité, comme
beaucoup le croient encore, qui est a l'originee® valeurs. Mais ce sont bien ces derniéres
qui fondent notre humanité. De méme qu’elles semtore a l'origine des formes plus
achevées qui lui succederont. Autant dire gu'unmdnité finale serait surtout une humanité
finie. C'est-a-dire une espece dont le mouvemewoliuéf; la dynamique, se serait vue
soudainement interrompue par des causes (endogmrnesxogénes) dans tous les cas
contraires au mouvement méme de la vie.

Un monde nouveau se propose a 'homme. Un monde yaste, plus unifié, plus
empathique et surtout plus signifiant. Pourvu seel@ que nous nous laissions faire. Pourvu
seulement que nous consentions un peu a lacher girés nous soumettre amoureusement et
avec confiance aux forces bienveillantes qui pegns I'univers. Ces forces, nous les avons
rencontrées a plusieurs reprises tout au long deaeail. Certes, elles ont pu parfois revétir
des formes différentes suivant les complexitéslpsdraversaient et vivifiaient. Pour autant,
elles ont toujours été la, intimement liées au neoocmimme autant de constantes universelles
au méme titre que la gravité ou I'électromagnétisme

Pour accéder a ce monde nouveau il faudra appeivoess forces. Il sera impératif de
mettre en ceuvre de nouveaux moyens, développeouleles facultés adaptatives et de
nouvelles mythologies pour les accompagner. Pofaice il nous faudra mettre en commun
les fruits de plusieurs millénaires de civilisatiat® conquétes scientifiques, technologiques
mais aussi spirituelles.

Tout comme l'univers auquel elle est intimement lié vie n"aura sans doute jamais de
fin. C’est nous qui voyons des morts et des natesrdes commencements et de fins, lors
gu'’il n’est que des métamorphoses sans nombre.

Pour que I'aventure continue et que nous en soyarage a nous de nous inscrire le plus
harmonieusement possible au cceur de la danse wenditune vie sans limite. Gardons
toujours a l'esprit que cette harmonie ne se fewéaug prix d'une certaine dose de

renoncement, de consentement, d’'amour et d’humRgstons lucides et vigilants quant a
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notre fragilité native. Enfin, n'oublions jamaisejahacune de nos rebuffades, chacune de nos
faiblesses, chacun de nos outrages a I'encontria dée, sont autant de grains de sable.
Lesquels seront toujours susceptibles d’enrayaféleeat et merveilleux mouvement de ce
qu’il est convenu d’appeler LA MECANIQUE DES DIEUX.

Saint Clair sur Galaure,
Le 9 janvier 2017.
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LE TOTEM ET L’ATOME

Comme I’a démontré Emile Durkheim, la religion est un fait exclusivement social. Elle
est donc en prise directe avec les forces et les mécanismes qui, depuis 13,7 milliards d’années,
ont contribu¢ a faconner les différentes complexités atomiques, moléculaires, biologiques puis
humaines. Elle est donc aussi sujette aux mémes métamorphoses ; aux mémes évolutions.

La magie, le totémisme et les premiers grands monothéismes, ont tour a tour été les
ferments de sociétés en gestation. Ils leur prodiguerent le sens du sacré, les interdits et les
premieres structures socio-économiques dont ces sociétés avaient impérativement besoin pour
se construire et perdurer.

Les connaissances et 1’accroissement démographique de notre seule espece s’étendront
bientot au-dela des dimensions matérielles de notre planéte. Nos religions n’ont pas suivi.
Dieu est devenu étriqué. Trop étroit désormais pour contenir 9 milliards d’individus avides de
sens et de reconnaissance. Le modeéle est dépassé, suranné, obsoléte. D’ou la nécessité de
réinstaurer une dialectique avec la nature et le cosmos. De celle que les sociétés
traditionnelles ont su conserver a travers les siécles. Leur sagesse et leurs croyances, plus que
jamais menacees par le modele occidental, sont les clés de nos évolutions futures.

L’humanité, face aux défis qui sont les siens, est en attente d'un nouveau mythe global.
Lequel répondrait a la récente prise de conscience de notre interaction avec la totalité de
I’'univers. Une humanité enfin préte a quitter les dges primitifs de la survie, de la compétition
et de la confrontation au monde, pour entrer pleinement dans la Vie. Une Vie non plus
seulement terrienne et charnelle, mais une Vie de forme organique, de nature symbiotique et

de dimension cosmique.

S.J.




